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ONSOZ 

Melâmetîlik tasavvuf ekolünün doğduğu ilk dönemlerden itibâren, bu akıma 
paralel ve onunla içiçe kendine has bir alam olarak günümüze kadar gelmiştir. 
Nefislerin kınanmasını ön plana çıkardıklanndan dolayı "melâmetîlik" adı verilen bu 
akım, başlangıçta bir tarikat değil, fakat hemen her tarikatta bulunan, tarikatler üstü 
arzu olunan bir hal ve yaşayış biçimi olarak ortaya çıkmıştır. Melâmetîlik, müstakil bir 
tasavvuf ekolü olmakla beraber zamanın akışı içerisinde değişik tezâhürlerle varlığım 
sürdürerek, özellikle Osmanlı döneminden itibaren ayrı bir tarikat görünümü kazanarak 
günümüze kadar geldiğine şâhit olmaktayız. Bu çalışma ile, ortaya çıktığı ilk 
devirlerden itibaren söz konusu olan orijinal "melâmet" düşüncesinin önemli 
hususiyetlerini tesbit etmeye ve zamanla bu düşüncede meydana gelen bazı değişmelere 
imkân ölçüsünde işaret etmeye çalıştık. Bu çalışmayı sonuçlandırmamda görüşleriyle 
katkıda bulunan değerli hocam Prof. Dr. Mustafa Tahralı 5 ya ve desteğini esirgemeyen 
ağabeyim Gökçe Özkan'a, eşim Harun Ateş'e ve arkadaşım Aynur Tezel'e çok 
teşekkür eder, çalışmanın tüm ilgililere yararlı olmasını dilerim. 



İstanbul, 2003 Kevser Sibel ÖZKAN 
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1. GİRİŞ 



Melâmetîlik tasavvuf ekolünün doğduğu ilk dönemlerden itibâren, bu akıma 
paralel ve onunla içiçe kendine has bir akım olarak günümüze kadar gelmiştir. VIII. 
yüzyıldan itibaren İslâm toplumu içerisinde beliren sufîler, kendilerine âit tekkeleri, 
bazı özel kıyâfetleri ve herkesten az çok farklı yaşantı tarzları ile, toplum içerisinde ayrı 
bir zümreyi teşkil ediyorlardı. Söz konusu dönemde bilhassa Irak bölgesinde yaygın 
olan ve kendilerine has düşünce sistemlerinin yanısıra, şekli planda da toplum 
içerisinde ayrı zümreyi oluşturan sufîler, hem halk nazarında hem de siyâsi iktidarlarca 
itibar ve bir takım imtiyazlara sahiptiler. Gördükleri bu rağbet, sufîlerin nefisleri ile 
olan mücâdelelerini güçleştirdiğinden, X. asırda Horasan ve Mâveraünnehir bölgesinde 
bazı sufîler "melâmet" düşüncesini ön plana çıkararak bu düşüncelerini yaymışlar ve 
zamanla "melâmetîlik" akımının doğmasına sebebiyet vermişlerdir. 

Bir tasavvuf ıstılâhı olarak, "melâmetîlik"in bir çok tarifleri yapılmıştır, 
"melâmet" sözcüğü, arapçada "levm"den türetilmiş, kınama anlamına gelen bir 
kelimedir. Melâmetîlik; kınayanın kınamasından korkmamak, hayrı gizlemek, şerri 
açığa vurmak, nefsi kötülemektir. îşte bu düşüncelerinden dolayı onlara "melâmetîler" 
(kınananlar) adı verilmiştir. Ayrıca Horasan bölgesinde yaygm olduklarından dolayı 
bunlara " Horasâniler", "Horasan Erleri" ve "Horasan Erenleri" de denilmiştir. 

Başlangıçta melâmetîlik, bir hal, bîr tavır ve yaşantı biçimi olarak bir tarikat 
değil, fakat hemen her tarikatta bulunan, tarikatler üstü arzu olunan bir hal ve yaşayış 
biçimi olarak ortaya çıkmıştır. Sözden çok kendini duygu ve halde somutlaştıran bir ruh 
halidir. Melâmetîlik, müstakil bir tasavvuf ekolü olmakla beraber zamanın akışı 
içerisinde değişik tezahürlerle varlığım sürdürerek, özellikle Osmanlı döneminden 
itibaren ayrı bir tarikat görünümü kazanarak günümüze kadar geldiğine şâhit 
olmaktayız. Bu dönemde melâmet anlayışının, tasavvufî düşünceyi önemli ölçüde 
etkilediğini görüyoruz. Bilhassa Osmanlı döneminde bu anlayış coşkun bir tasavvuf 



edebiyatının doğmasına yardım etmiştir. Meselâ meşhur mutasavvıf şâir Niyazi Mısrî, 
aynı zamanda bir melâmî idi. 1 

Melâmetîliği, bir tarikat olarak kabul edenler üçlü tasnif yapmışlardır: 

1 . Melâmiyye-i Kassâriyye (Sıddîkiyye tarikatının) şûbesi 

2. Melâmiyye-i Bayrâmiyye (Bayrâmiyye tarikatının) kolu 

3. Melâmiyye-i Nûriyye (Nakşibendiyye tarikatımn) kolu 

îlk devre melâmetîliği, Abbasiler dönemi (750-1258) başlarmda Horasan'ın 
esnaf tabakası arasında "Kassâriyye" adıyla bir tasavvuf hareketi olarak doğmuş, 
mensub ve bağhlanna "Kassâriyân" adı verilmiştir. Çünkü bu melâmetîlik, ilk devrin 
en büyük velîlerinden Ebû Salih Hamdûn b. Ahmed b. Amârete 5 1-Kassâr en-Nisâburî 
(k.s)'a nisbet edilmiştir. Fakat Hamdûn el-Kassân melâmetîliği ilk neşreden kabul 
etmek tamamen yanlış olur. Çünkü melâmetîlik daha önce de yaygm bir yaşam tarzı 
olarak mevcuttu. Daha sonraları da Hamdûn el-Kassâr'ın dışındaki bir çok şahsiyetler 
asırlar boyu devam edecek olan bu düşünce sisteminin öncülüğünü yapmışlardır. 

Melâmetîliğin Türk tasavvuf açısından asıl oluşum dönemi, XV. yüzyıl 
boyunca Bayramîliğin hâkim olduğu Orta ve Batı Anadolu'da gerçekleşir. Horasan 
kökenli Halvetîler ve Nakşibendîliğin fütüvvet teşkilâtına dayalı Ahî gelenekleriyle 
kaynaşmasından meydana gelen Bayramîlik, bu dönemde ikinci devre Melâmîliğini 
şekillendiren bir mistik kurum olarak dikkati çekmektedir. 

Hacı Bayram Velî'nin 1429' da vefat etmesiyle Bayramîlik, Şemsîlik ve 
Melâmetîlik adıyla iki ana kola ayrılmıştır. Hacı Bayram Velî'nin halifelerinden 
Akşemseddin kendi adma kurduğu Şemsîlik ile klasik Bayramîliği devam ettirmiştir. 
Hacı Bayram Velî'nin diğer halifesi Bıçakçı Ömer Dede (Ömer Siklon) ise (Ö.1475) 
Akşemseddin'in yolunun tersine bir yol izleyerek her türlü tarikat ritüelini reddetmiş, 
özel giysi ve sembollerde ifâdesini bulan mistik kurumlaşma anlayışım terk ederek 



1 Osman Türer, Anahatlanyla Tasavvuf Tarihi, İstanbul: Seha Neşriyat ve Ticaret, 1995, s. 155. 



2 



fîitüvvet geleneklerine bağlı, zikrin şekilciliğini değil, sohbetin olgunlaştırıcı özelliğini 
ön plana çıkartan ikinci devre melâmetîliğinin temellerini atmıştır. 2 

Melâmet üçüncü devrede artık bir tavır ve neş'e olmaktan ziyâde, bir İslâm 
felsefesi, bir islâm inanç sistemi hüviyetinde yeni bir görüş ve yeni bir düşüncedir. Bu 
özelliği onu birinci ve ikinci devre melârnîlerinden ayırır. Bu son devir melâmîliğine 
tam anlamıyla, kurucusu olan Muhammed Nûra'l-Arabî'nin fikirleri hâkim olmuştur. 
Bu zât ise İbnü'l-Arabî'nin çok fazla tesirinde kalmış ve eserlerinde "Vahdet-i Vücûd" 
felsefesini işlemiş ve düşünce sistemini de bu felsefe üzerine binâ etmiştir. 

Her meslekte olduğu gibi melâmetîliğin de pek çabuk taklitçileri ortaya 
çıkmıştır. Meşhur mutasavvıfların vermiş olduğu bilgilerden anlıyoruz ki, gerçek 
melâmetîlerle alâkası olmadığı halde, kendilerini melâmetî olduklarım kabul ve ilân 
eden pekçok kimse, şer' i kurallara önem vermeyen, onlara riâyet etmeyen hatta dinin 
yasak ettiği hareketleri güyâ halkın kınamasını celbetmek düşüncesiyle açıktan açığa 

■ 

yapmaya bir salonca görmeyen bir tutum ve davranış içine girmişlerdir. Böyle bir 
anlayış tarzı, elbette ki orijinal melâmet düşüncesiyle kesinlikle bağdaşmaz. 
Araştırmamızda bu konuya gerekli hassasiyeti göstererek ayrı başlık altında değindik 
ve bu hususta mutasavvıflann görüşlerini beyân ettik. 

Biz bu mütevazi çalışmamızda, ortaya çıktığı ilk devirlerden itibaren söz 
konusu olan orijinal "melâmet" düşüncesinin önemli hususiyetlerini tesbit etmeye ve 
zamanla bu düşüncede meydana gelen bazı değişmelere imkân ölçüsünde işâret etmeye 
çalıştık. Zira çalışmamızın asıl konusu olan risâle, ilk devre melâmetîlik düşüncesinde 
önemli bir yer tutan Şeyhü'l-Ekber Muhyiddîn Arabi'nin "Fütûhât-ı Mekkiyye" adlı 
eserinden alınmış bir bölümdür. Fedâî-Prizrînî Abdürrahim b. Ali el-Melâmî 
(H. 13 03) 'ye âit olan bu eser 175x100 mm ebadmda 21 satır olup, bez ciltlidir ve nesih 
yazı sitilinde yazılmıştır. Terceme-i Beyân-ı Hakikati ' 1-Melâmiyy e bu eserin 53b-93a 
kısımlarım içine almaktadır. Eser, Süleymâniye Kütüphanesi' ndeki 4343/1-7 demirbaş 
numaralı kısımda kayıtlı bulunmaktadır. Yaptığımız araştırmanın asıl gayesi ise; 
yazarın tetkik ettiği yerleri anlaşılır bir dille yazmak ve melâmîler hakkında 



2 Dünden Bugüne İstanbul Ansiklopedisi, C.5, 1994, s.381. 
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değinmediği yönlerinden daha detaylı bilgiler vererek konuya açıklık getirmektir. 
İncelediğimiz eserin konusu; tamamen melâmiyye tarikatı mensuplarının âlî meşrepleri, 
yaşantıları, fikirleri, sahip oldukları makamları ve onların diğer tasavvuf ehlinden 
ayrılan yönlerine âit olması hasebiyle, biz de araştırmamızda bu hususa daha geniş yer 
verdik. 

Tasavvuf tarihinde önemli bir yer işgal eden "melâmetîlik" konusunda 
zamanla bir çok eser kaleme alınmıştır. Araştırmamızda öncelikle, çalışma konumuz 
olan risâleyi ve müelliflerini tanıtıp, bu konu üzerinde yazılmış eserleri zikrettikten 
sonra, melâmetîliğin tanımım yaparak melâmetîliğin yayılmasında büyük etkisi olmuş 
şahsiyetler üzerinde kısaca durduk. Melâmetîliğin tarihi açıdan geçirdiği üç önemli 
devreyi ayrı ayrı ele aldık. Her birini birer başlık altında inceleyerek; siyâsi ve tasavvufî 
özelliklerinden, aralarındaki benzer ve farklı yönlerinden bahsettik. 

Özellikle asıl konumuzu teşkil eden ilk devre melâmetîliği hakkındaki bilgileri 
daha detaylı tutmaya dikkat ederek araştırmamızın V. Bölümünü bu konuya özel olarak 
tahsis ettik. Konuyu daha anlaşılır kılmak için melâmetîlik meşrebi üzere olan velîlerin 
görüşlerine de ayrıca yer verdik. Müellifin eserinde kaynağım vermediği âyet ve 
hadislerin tahriçlerini de belirttik. 

Araştırmamız esnasmda melâmet düşüncesinin meşhur mutasavvıfların da 
ilgisini çektiğini ve eserlerinde bu konu üzerinde fikir beyân ettMerini şâhit olduk. Bu 
mutasavvıfların hemen hepsinin eserlerinde, orijinal melâmet düşüncesini, müslümanın 
sahip olabileceği yüksek bir mertebe olarak kabul etmekle beraber, mânevi derece 
itibariyle melâmetîlik ile sufîlik arasında bir mukâyese yoluna gittiklerini, bunlardan bir 
kısmının melâmetîliği daha üstün görürken, bir kısmının da sufîliği üstün kabul 
ettiklerine şâhit olduk. Araştırmamızda bu konuyu da ayrı bir başlık altında ele aldık ve 
meşhur mutasavvıfların bu hususta yaptıkları yorumlan zikrederek, konu hakkında 
gerekli mâlumatı verdik. Bununla beraber, melâmet düşüncesi hakkında bazı meşhur 
müsteşriklerin görüşlerine de bu bölümde kısaca yer verdik. 
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2. TERCEME-İ BEYÂN-I HAKÎKATİ ' L-MELÂMİ YYE 

ÜZERİNE 



2.1 Terceme-i Beyân-ı Hakikati' l-Melâmiyy e Risalesi 

Çalışmamızın konusu olan risâle, ilk devre melâmetîlik düşüncesinde önemli 
bir yer tutan Şeyhü'l-Ekber Muhyiddîn Arabi'nin "Fütûhât-ı Mekkiyye" adlı eserinin 
309. babdan başlayarak alınmış bir bölümdür. Osmanlı müelliflerinden, Fedâî-Prizrînî 
Abdürrahim b. Ali el-Melâmî (H.1303)'ye ait olan bu eser 175x100 mm ebadında 21 
satır olup, bez ciltlidir ve nesih yazı sitilinde yazılmıştır. Terceme-i Beyân-ı Hakikati' 1- 
Melâmiyye risâlesi bu eserin 53b-93a kısımlarım içine almaktadır. Eser, Süleymâniye 
Kütüphânesi'ndeki 4343/1-7 demirbaş numaralı kısımda kayıtlı bulunmaktadır. Eser 
aşağıdaki 4 risâlenin bir kitapta toplanmasından mürekkeptir. 

1 . Kim nefsini bilirse Rabbini bilir, 

2. Menbeu'n-nûr fi Rü'yeti'r-resûl, 

3. Manzûme-i Vehbiyye, 

4. Terceme-i Beyân-ı Hakikati ' l-Melâmiyy e . 

Müellif ilk risâlede, "Kim nefsini bilirse Rabbini bilif " hadîs-i şerifi hakkında 
Şeyhü'l-Ekber Muhyiddîn Arabi'nin yapmış olduğu açıklamalara yer verilmiş olup 
eserin lb-26a kısımlarım içine almıştır, ikinci risâle: "Menbeu'n-nûr fî Rü'yeti'r-resûl" 
başlığı altında peygamberlik nûrundan bahsedilmekte ve eserin 26b-40b kısımlarım 
içine almaktadır. Üçüncü risâle: "Manzûme-i Vehbiyye" başlığı altında makamlara dâir 
açıklamalar yapılmıştır ve eserin 42a-53a kısımlarım içine almaktadır. Son risâle ise 
bizim üzerinde çalıştığımız asıl konu olan, Terceme-i Beyân-ı Hakikati '1- 
Melâmiyye'dir. İbnü'l- Arabi, zikrettiğimiz bu eserinde çeşitli vesilelerle 
melâmetîlerden söz ettiği gibi, melâmetiyye konusunu ayrı bir bölüm halinde de 
incelemiştir. 
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Abdürrahim b. Ali el-Melâmî, risâlesinde bu konuyu, Terceme-i Beyân-ı 
Hakikati '1-Melâmiyy e başlığı altında zikreder. Şeyhü'l-Ekber eserinde; melâmiyye 
tarikatının hakikati ve sîretiriin ne olacağını ve bu tarikate mensup olan dervişlerin yüce 
meşreplerinden bahsetmiştir. Şeyhü'l-Ekber zikredilen bu eserinde kendi zamanında 
yaşayan melâmiyye sâdâtının isimlerini de vermiştir fakat müellif, bu şahıslar hakkında 
herhangi bir bilgi vermeden sadece risâlede onların isimlerini zikretmekle yetinmiştir. 
Bununla beraber müellif, eserin orijinalinde geçen cümlelere dikkat etmeyerek bazı 
yanlış alıntılar yapmıştır. Alıntılar yaparken de konu bütünlüğüne ittiba etmeden 
kendince önemli gördüğü kısımları zikretmiştir ve gerekli gördüğü yerlerde kendi 
fikrini de belirterek konuya bazı yorumlar katmıştır, incelediğimiz bu eserde işlenen 
ana tema; tamamen melâmiyye tarikatının âlî meşrepleri ve bu hususta onların diğer 
tasavvuf ehlinden ayrılan yönlerine âittir. 

İbnü'l-Arabî zikredilen bu eserinde, hakikat ricâli olan Zevât-ı Kiramı üç 
gruba ayırmak suretiyle konu hakkında detaylı bir şekilde açıklamalar yapmıştır. 
İbnü'l-Arabî, melâmetîleri Hak erlerinin en başına geçirerek, bunların sahip oldukları 
makâmın, Hz. Ebû Bekir, Hamdûn el-Kassâr, Ebû Said el-Harrâz, Bâyezid-i Bistâmî 
gibi zevâtm makamlarıyla aynı derecede olduğunu belirtmiştir. Bu makâma da 
"makâm-ı kurb" ve "makâm-ı ilâhî" adı verildiğini, bu derecenin üstünde ancak 
"nübüvvet" makamının bulunduğunu da ayrıca ifâde etmiştir. Bu arada; "bizim 
hâlimizde budur" demek sûretiyle, kendisini de bu makâma sahip bir kimse olarak 
takdim etmiştir. 

Hatta İbn Arabi, melâmiyye erlerinin hakkâıüyyetlerinin, insanlara zâhir 
olması halinde; insanların onları ilah kabul edeceği fikrini de burada zikreder. Bu 
şekilde melâmetîlerin, tâifelerin en yükseği olduğunu söyleyerek, onların hicab ehli 
olan avam tarafından da tanınmadıklarını ve bu yüzden de yerildiklerini belirtir. Ayrıca 
melâmiyye tâifesinin bu isimle neden zikredildiklerine de değinmiştir. 

Üzerinde çalıştığımız risalenin müellifi Abdürrahim b. Ali el-Melâmî, 
Şeyhü'l-Ekber İbn Arabi'nin melâmetîler hakkındaki verdiği bu bilgilere bazı ilâveler 
yapmıştır. Müellif, melâmiyye talebelerini üç sınıfa ayırarak, konu hakkında 
açıklamalar yapar. Abdürrahim İbn Ali, tevhîd-i ef âl, tevhîd-i sıfat ve tevhîd-i zât 
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makâmından da bahseder. Bunların sülûklannın gereği yaptıkları zikirlerin harareti ve 
yaşadıkları mânevi haller sebebiyle, nefislerinden fâni olmaları yani bir nevi 
bulundukları makamlarının tecelliyâtlannm lezzetlerine gark olduklarına değinir. 

Abdürrahim b. Ali el-Melâmî, onların hiçbir hususta nefislerini âmil 
görmedikleri gibi, amellerinin dahi kabul olduğunu düşünmediklerini belirterek, 
hallerin zevkine boyanmaları sebebiyle bazı zaman hârice, kelimât-ı mütenâkıza ile 
konuştuklarım belirtir. İlâve olarak melâmiyye talebelerinin bu sözleri sebebiyle 
aralarında benzerlik olduğu görülen Cebriyye tâifesinden de onları ayırarak bu farkları 
açıklar. Abdürrahim b. Ali el-Melâmî, eserin sonuna da bir hâtime yazarak, melâmiyye 
sâdâtının mizaçlarına uygun dört halifeden birini kendilerine müşhid edindiklerine ve 
onların sahip oldukları makamlarına değinmiştir. 

2.2 Abdürrahim b. Aü el-Melâmî'nin Hayata (Ö.1303/1885) 

Fudalâ-i meşâyihden, âşık ve muhakkik bir zât olup Prizrîn'lidir. Mısırlı 
Seyyid Hoca (Muhamed Nürü'l-Arabî el-Melâmî) Hazretlerinin dâmâdı ve baş 
halifesidir. Üsküp'te tedris ve irşâd ile meşgul oldu. 1303 yılı gurresinde (arabî aym ilk 
günü) hacc-ı şeriften dönüşlerinde vefât ederek Süveyş civarında "Ayn-ı Mûsâ" denilen 
mahalle defiı edildi. Tedris halkasında bulunan ilim talebelerine iki defa icâzet vermeye 
muvaffak olmuştur. Eserleri: Bin beyte yalan Muhammediyye tarzındaki "Kâside-i 
Nûniyye", "Kâside-i Tâiyye" ile "Manzum Şerh-i Şâfiyye", "Şerh-i Sırr-ı Ene'l-Hak", 
"Hediyyetü'l-Hac", "Risâle-i îrâde-i Cüz'iyye", "Risâle-i Ahvâl-i Melâmiyye", 
"Manzûm MerâtibüU-Vücûd", "Mecmüa-i îlâhiyyât" vesâiredir ki, matbu değildir. 
İlâhiyyâtındaki mahlaslan "Fedâf'dir. 3 

2.3 Şeyhü'l-Ekber Muhyiddîn İbn Arabi'nin Hayatı (Ö.638/1240) 

17 Ramazan 560 (28 Temmuz 1165) tarihinde Endülüs'ün güneydoğusundaki 
Tüdmîr bölgesinin başşehri olan Mürsiye'de doğdu. 4 Babası Ali b. Muhammed, Abbasi 

3 Bursalı Mehmed Tâhir, Osmanlı Müellifleri, Matbaa-i Âmire, C.l, İstanbul, 1333 (Hicri), s.132-133; 
aynı eserin Türkçe basımı için bkz.: Bursalı Mehmed Tâhir Efendi, Osmanlı Müellifleri 1299-1915, 
C.l, İstanbul: Meral yayınlan, Hazırlayanlar: A. Fikri Yavuz, îsmâil özen, s. 38-39. 

4 Türkiye Diyânet Vakfı İslâm Ansiklopedisi, C.20, İstanbul, 1999, s. 493; Ebu Hasan Ali b. İbrahim 
el-Kanî el-Bağdâdî, ed-Durru's-Semîn fî Menâkıbi'ş-Seyh Muhyiddîn (Muhyiddin İbn Arabi'nin 
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Halifesi Müstencid Billâh'ın kumandanı ve yöre valisi Muhammed b. Sa'd îbn 
Merdenîş'in hürmet ettiği bir kişiydi, aynı zamanda filozof îbn Rüşd'ün yakın 
arkadaşıydı. İbnü'l-Arabî babasının çok Kur' an okuyan, fıkıh ve hadis ilmiyle uğraşan 
takvâ sahibi bir zât olduğunu, Nur isimli annesinin ise ensar soyundan geldiğini, Fâtıma 
bintü'l-Müsennâ adlı bir kadın velînin sohbetlerine katıldığım söyler. 

İbnü'l-Arabî soylu bir arap sülâlesinden geldiğini ceddinin Benî Tay 
kabilesine mensup bulunduğunu ve meşhur sufî Hâtim et-Tâî 5 nin de büyük 
dedelerinden biri olduğunu belirtmektedir. 5 İbnü'l- Arabi'nin görüşlerini takdir edenler 
onun tasavvufta otorite oluşunu kendisine "Şeyhü'l-Ekber", dini ilimlerde müceddid 
oluşunu da "Muhyiddin" lakaplarım vererek ifade etmek istemişlerdir. Mâlikî kadısı ve 
kelâm âlimi Ebû Bekir İbnü'l-Arabî'den (ö. 543/1148) ayırt edilebilmesi için bazı 
kaynaklarda adı îbn Arabî şeklinde de yazılmıştır. Ancak kendi adım birçok yerde 
Muhammed îbnü'l- Arabî olarak kaydettiğinden bu şeklin tercih edilmesi daha 
doğrudur. 

İbnü'l-Arabî'nin doğduğu dönemde Mürsiye, Muvahhidler'in idaresi altında 
bulunmakta ve kumandan îbn Merdenîş tarafından yönetilmekteydi. îbnü'l- Arabî sekiz 
yaşma gelinceye kadar bu şehirde ikâmet eden ailesi, bir süre sonra Endülüs'ün o 
sıradaki başşehri olan îşbîliye'ye göç etti. 6 Bölgenin yeni emîri Ya'kûb el-Muvahhidî 
kültüre önem veren bir devlet adamıydı; felsefe, tıp, astrolojice edebiyata da özel bir 
ilgisi vardı. Etrafına îbn Tufeyl, îbn Rüşd, îbn Zühr gibi meşhur ilim ve fikir erbabım 
toplamış; pekçok şâir, mûsikişinas, âlim ve filozofu da biraraya getirmişti. İbnü'l- 
Arabî, îşbîliye'de böyle bir kültür ortamında bulûğ çağlarında bir mânevî işâretle 
inzivâya çekilip kendi iç âlemindeki hazineleri ortaya çıkarmaya karar verdiğini, bazen 



Menkıbeleri), Çev. Abdülkadir Şener, Rami Ayas, Ankara Üniversitesi İlâhiyât Fakültesi Yayınlan, 
1972, s. 7; Cafer Karadaş, İbn Arabi'nin Görüşleri, İstanbul: Beyan Yayınları, 1997, s. 15; Ebû Bekir 
Muhyiddin Muhammed b. Ali İbn Arabi (Nefsini Bilen Rabbini Bilir), Şerheden: Cemal Bardakçı, 
Modern Fizik ve Tasavvuf Karşısında Ruh ve ölüm, Ankara, 1961, s. 5; Kitâbü'l Vesâyâ (Fütûhât 
Deryasından Vasiyetler I), Mütercim: Abdullah Taha Ferâizoğlu, İstanbul: Kitsan Yayınlan, 1999, s. 14. 

5 DÎA, c.20, s.493; Mahmut Erol Kılıç, Muhyiddin İbnü'l-Arabî' de Varlık ve Mertebeleri, 
(Basılmamış Doktora Tezi), Danışman: Mustafa Tahralı, İstanbul: 1995, s.6-8. 

6 Kılıç, a.g.t, s.8-9; DİA, C.20, s.493; Nihat Keklik, (İbnü'l-Arabî'nin Eserleri ve Kaynaklan İçin 
Misdak Olarak) el-Fütûhât el-Mekkiyye, C.2, İstanbul: Edebiyat Fakültesi Matbası, 1980, s.266; 
Karadaş, a.g.e., s. 16. 
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on dört ay süren bu halvet ve riyâzetlerin neticesinde marifet kapılarının kendisine 
yavaş yavaş açılmaya başladığım söyler. 7 

İbnü'l- Arabî, ilk Kur 'an derslerini "ehl-i tarîk" olduğunu bildiği komşuları 
Ebû Abdullah el-Hayyat adlı bir kişiden aldı. 8 Âlet ilimlerinin sufî olmayan 
kimselerden de alınabileceği görüşünde olduğundan îbn Hubeyş, îbn Ât, îbn Bâki, îbn 
Vâcib gibi hadisçilerden hadis okudu. On sekiz yaşmda iken Lahmfden kırâat-i seb'a, 
aşere ve takrîb öğrenimini gördü. Lahmfden aynca îbn Şüreyh'in el-Kâfî'sini, 
Abdurrahman b. Abdullah es-Süheylî'den de bazı hadis kitaplarının yanı sıra îbn 
Hişâm'ın es-Sîre'sinin şerhi olan er-Ravzü'l-ünüf isimli kitabmı okudu. Kadı îbn 
Zerkûn'un derslerine uzun bir süre devam edip icâzet aldı. (Kendisi, bütün hocalarının 
ve okuduğu kitapların listesini el-îcâze adlı eserinin başında saymıştır.) Bu sûretle 
zâhirî ilimlerde yeterli derecede ilim aldıktan sonra manevî ilimlerde derinleşmek üzere 
halvet ve murâkabeye daha fazla yönelen Îbnü'l-Arabî, 580 (1184) yılında seyr ü 
sülûkünün henüz başında iken bazı tasavvufî makamlara ulaştı. Başlangıçta kendisinin 
dertlerini açacağı hiçbir rehberi olmadığını söyleyen Îbnü'l-Arabî sonraları gerek zâhir 
gerek bâtm ehli birçok üstattan istifâde etmiş 9 ; büyük bir kadirşinaslık örneği olarak 
kendilerinden faydalandığı 300'ü aşkın kişinin 10 mânevî hallerine ve hikmetli sözlerine 
yeri geldikçe el-Fütûhât, Kitâbu'l-Kutb, Dürretü'l-fahire ve Rûhu'l-kuds eserlerinde 
isimlerini de vererek temas etmiştir. İlk mürşidinin adım Ebü'l-Abbas el-Uryebî olarak 
verir. Îbnü'l-Arabî'nin kendisinden istifade ettiği hocalarından bir tanesi de, aslen 
Kurtubalı olan Fâtıma ismindeki muhterem ve yaşlı kadındır. Kendisine on dört sene 
hizmet ettiğini bildirdiği bu kadın-şeyh, îşbiliyye'de vefât etmiş ve Îbnü'l-Arabî onun 
cenâzesinde bulunmuştur. 12 



7 DÎA, C.20, s.493; Kılıç, a.g.t, s.9-10. 

8 Nihat Keklik, Muhyiddîn Arabi, Hayatı ve Çevresi, İstanbul: Çığır Yayınlan, 1966, s.67; DÎA, C.20, 
s.494; Kılıç, a.g.t., s. 10. 

9 DÎA, C.20, s.494. 

10 Sahabeden Günümüze Allah Dostları, C.7, İstanbul: Şûle Yayınlan, 1995, s. 127; İbn Arabî, 
Kitâbü'l Vesâyâ (Fütûhât Deryasından Vasiyetler I), s. 16; Keklik, Muhyiddîn Arabî, Hayatı ve 
Çevresi, s. 61. 

11 DÎA, C.20, s.494; Kılıç, a.g.t, s. 14. 

12 Keklik, a.g.e., s. 72. 
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Yirmi altı yaşında iken Cezîretülhadrâ, Sebte, Fas ve Tilimsân yoluyla 
Tunus'a giden Îbnü'l-Arabî bir süre burada kalarak aralarında, daha sonra el- 
Füt^hâtü'l-Mekkiyye'yi kendisine ithaf edeceği Şeyh Abdtüazîz el-Mehdevî'nin de 
bulunduğu sufîlerle görüştü. Bu süre içinde yapmış olduğu birçok seferlerden sonra 
(Zilhicce 598/ Eylül 1202) yılında Mekke'ye ulaştı. 13 Harem-i şerifte tavafla meşgul 
oldu, bunun dışındaki zamanım murâkabeyle geçirdi. Bu arada Kâbe'yi muhatap alarak 
yazdığı mektupları Tâcü'r-resâil adlı kitabında topladı. Yirmi üç yılda tamamlanan el- 
Fütûhâtü'l-Mekkiyye ilk defa burada kendisine ilham edilmeye başlandı. Îbnü'l-Arabî, 
bu kitapta yazdıklarının hepsinin ya Kâbe'yi tavaf ederken veya murakabe için Harem-i 
şerifte oturduğu esnada Allah'ın kendisine açmış olduğunu ve ilk önce kendisine 
bunların okutulduğunu ardından "rabbânî ilkâ ve ilâhî imlâ" ile satıra geçirildiğini 
söyler. 

Îbnü'l-Arabî, Mekke'de yaklaşık iki buçuk yıl kaldıktan sonra bir hac 
kafilesine katılarak Bağdat'a gitti. Burada on iki gün ikâmet edip Musul'a geçti ve 
Musul'da üstadım dediği Hanefî ulemâsından Ahmed el-Mevsılî el-Mukrî'nin yanı sıra 
Ebü'l-Hasan Ali b. Ebü'l-Feth ve Ali b. Abdullah b. Câmî gibi âlimlerle sohbetlerde 
bulundu. Musul'da bir yıl kalan Îbnü'l-Arabî, ibâdetlerin sırlarına dâir et- 
Tenezzülâtü'l-Mevsıliyye adlı eserini burada kaleme aldı. Ertesi yıl (Zilkâde 
602/Haziran 1202) Urfa, Diyarbekir, Sivas üzerinden Malatya'ya geldi. Bağdat'tan bu 
yana Sadreddin Konevî'nin babası Mecdüddin îshak ve Harranlı Ebü'l-Ganâim'in 
azatlı kölesi Abdullah Bedr el-Habeşî de kendisine refâkat etmekteydi. Bu sırada I. 
Gıyâseddin Keyhusrev eski dostu Mecdüddin İshak'ı Konya'ya çağırınca Îbnü'l-Arabî 
de onunla beraber Konya'ya gitti. Îbnü'l-Arabî, bir süre burada kaldıktan sonra Halep, 
Kudüs, Mısır yoluyla Mekke'ye gitti. Buradan yine Bağdat'a, ardından Konya'ya 
döndü. Îbnü'l-Arabî, Halep ve Sivas'a yaptığı seyahatlerden sonra 61 5/121 8'de 
Malatya'ya yerleşti. 14 Dostu Mecdüddin îshak vefât edince vasiyeti üzerine dul kalan 
hanımıyla evlendi. 15 Îbnü'l-Arabî, bu evliliğinden başka üç evlilik daha yapmıştır, ilk 
evliliğini memleketinin ileri gelen şahsiyetlerinden Abdûn el-Bicâî'nin kızı Meryem ile 

13 DİA, C.20, s.493; Keklik, ei-Fütûhât el-Mekkiyye, s.273. 

14 Kılıç, a.g.t, s.21-22; DİA, C.20, s.494. 

15 Mustafa Ertuğrul Kaan, İslâm Büyükleri Külliyâtı Büyük Mutasavvıf Muhyiddin Arabî, İstanbul: 
Gayret kitabevi, 1950, s.3; DİA, C.20, s.494; Kılıç, a.g.t, s.22. 
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Işbîliye'de iken yaptı, ikinci defa Mekke'de Haremeyn Emîri Yunûs b. Yusûf un kızı 
ile evlendi. Bu evliliğinden Muhammed îmâdüddin adındaki oğlu oldu. Dördüncü 
olarak Dımaşk Mâlikî kadısı Zevâvfnin kızıyla evlendiği kaydedilmektedir, ikinci oğlu 
Muhammed Sadeddin'in Malatya'da doğduğunu bildiren kaynaklar esas alındığında 
onun üçüncü evlilikten doğduğu kabul edilir. 

22 Rebîülâhir 638 (10 Kasım 1240) tarihinde Dımaşk'da Benî Zekî'lerin 
mâlikânesinde vefât eden İbnü'l- Arabî, Kâsiyûn dağı eteğindeki Sâlihiye semtinde 
bulunan Kadı Muhyiddîn Îbnü'z-Zekî ailesinin kabristanma defnedildi. 18 

Üslûbu; Îbnü'l-Arabî eserlerini herhangi bir müellif gibi düşünüp taşınarak 
yazmadığım, bu eserlerde yer alan bilgilerin zihinsel ürünler olmaktan ziyâde birer 
"ilâhî imlâ" olduğunu özellikle vurgular. Bu tür bir biliş tarzıyla sahip olunan bilgileri 
yazıya geçirirken yaşadıklarını bir doğum sancısına benzetir ve bütün eserlerinin, ya 
Allah'tan gelen mevâridin kalbini yaracak ve ciğerlerini parçalayacak hale geldiğinde 
daha fazla dayanamayıp bunlardan zaptedebildiklerini kaydetmek sûretiyle veya 
hakikatin doğrudan doğruya mükâşefesiyle yahut da bizzat Allah' m emriyle imkân 
dâiresine geldiğini söyler. 

Eserlerinin şekli özelliklerinin yanı sıra muhtevaları konusuna da temas eden 
îbnü'l- Arabî, verdiği bilgileri bazı kişilerinin söz ve görüşlerinden veya kitaplarından 
aktarmadığım söylemiştir. Kendisinin başkasına ait sözleri tekrarlayanlardan, bir başka 
eseri veya herhangi bir müellifin yolunu izleyenlerden, filozofların veya benzeri 
düşünürlerin sözlerini ve görüşlerini nakledip, duranlardan olmadığım kitaplarının 
sadece Hakk'ın kendisine keşif yoluyla verdiği ve imlâ ettirdiği şeyleri içerdiğini, sahip 
olduğu ilmin vecd sultanının veya vücutta fani olma halinin kendisinde galebe ettiğinde 
kalbinde tecelli eden şeylerden ibâret olduğunu ileri sürer. Îbnü'l-Arabî'nin ifâdeleri 
özlü ve yoğundur. Bununla birlikte otuz yedi ciltlik el-Fütûhât için, "Bu kitaptan 
maksat elden geldi kadar veciz ifâde ve hülâsadır" demesi hayli anlamlıdır. Öte yandan 



16 Sahabeden Günümüze Allah Dostları, s. 127; Karadaş, a.g.e., s. 16; Kılıç, a.g.t, s. 17; DİA, C.20, 
s.495. 

17 Keklik, Muhyiddîn Arabî, Hayatı ve Çevresi, s. 171; Kılıç, a.g.t, s. 17. 

18 Kılıç, a.g.t., s.24; E. Kaan, a.g.e., s.3; Sahabeden Günümüze Allah Dostları, s. 128; Karadaş, a.g.e., 
s. 19; İbn Arabî, Kitâbü'l Vesâyâ (Fütûhât Deryasından Vasiyetler I), s. 17; DİA, C.20, s.495. 
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dile getirdiği konulara dâir cümleler arasında mertebelerin değişmesine bağlı olarak yer 
yer tezatlı durumlar da ortaya çıkar. Bu paradoksal ifâdeler bu tür literatürün yapısal 
özelliklerindendir. 

İbnü'l-Arabî çok sayıda eser vermiş bir müelliftir ve ilk liste çıkarma 
teşebbüsü olan el-Fihrist'te 248 kitabının ismini zikretmiştir. Vefâtmdan yaklaşık altı 
yıl önce Eyyubîler'den Gazi el-Melikü'l-Muzaffer Şehâbeddin'e verdiği el-îcâze'deki 
ikinci listede bu sayı 289 5 a ulaşmaktadır. Her iki listedeki mükerrerler hariç toplam 289 
eserden ancak 98M günümüze ulaşmıştır. 19 Osman Yahya, 1948 yılında îbnü'l- 
Arabî'nin eserlerinin tespit ve tasnifi üzerine Fransızca olarak gerçekleştirdiği doktora 
çalışmasında toplam 856 eseri inceleyerek haklarında bibliyografik bilgi vermiştir. 
Osman Yahya'nın geniş taramalarına dayanan tespitlerine göre Îbnü'l-Arabî' ye âit 
denilebilecek eser sayısı tahminen 550 civarındadır. 20 Bu değerlendirme ışığında bu 
gün için İbnü'l-Arabî'nin yaklaşık 245 eserinin günümüze ulaştığı söylenebilir. İbnü'l- 
Arabî'nin eserlerinin tamamım burada belirtmek çok fazla yer alacağım düşünerek biz 
sadece birkaç tanesini zikredeceğiz. 

Önemli bazı eserleri şunlardır: 

• el-Fütûhâtü' 1-Mekkiyy e fî ma 6 rifeti ' 1-esrâri ' 1-mâlikiyy e ve'l-mülkiyye. 
Müellifin en büyük eseridir. Diğer eserlerinin bu kitabın ilgili bölümlerinin 

1 

birer zeyli olduğu söylenebilir. Bu 37 ciltlik nüsha İstanbul'daki Türk ve 
İslâm Eserleri Müzesi'ndedir. Türkçe'ye ve diğer dillere çok kısa bazı 
kısımları tercüme edilmiştir. 

• Fusûsü'l-hikem ve husûsü'l-kilem. Sadreddin Konevi eliyle yazılan ve 
müellifi tarafından görülen nüshası İstanbul'daki Türk ve İslâm Eserleri 
Müzesi'ndedir. Ebü'l-Alâ el-Afîfî tarafından açıklamalarla yayımlanan 
üzerine bir çok şerh yazılmıştır. 



DİA,C.20,s.495,514. 

Karadaş, a.g.e. 5 s. 20; DİA, C.20, s.514. 
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Ibnü'l-Arabî'nin basılan diğer bazı eserleri de şunlardır: Risâletü'l-envâr, el- 
îsfâr'an netâ'ici'l-esfâr, el-îsrâ ile'l-makâmi'l-esrâ, Rühü'l-kuds, et-Tecelliyâtü'l- 
ilâhiyye, An-kâ'ü mugrib fî ina'rifet-i hatmi'l-evliyâ ve şemsi' 1-magrib. 

Resâilü Îbni'l-Arabî adlı derleme müellifin yirmi dokuz risâlesini ihtiva 
etmektedir. Bu derleme Şehâbeddin el-Arabî tarafından da neşredilmiştir. 21 İbnü'l- 
Arabi'nin en son eseri el-Cem'u ve't-Tafsîl fî Esrâri't-Tenzîl adım taşıyan büyük tefsiri 
Sure-i Kehf e kadar gelmiş ve ikmâline ömrü vefa etmemiştir. 22 îbnü'l- Arabi'nin 
eserlerinin tamamım burada belirtmek çok fazla yer alacağım düşünerek biz sadece 
birkaç tanesine 



2l DİA, C.20, s.514. 

22 İbn Arabî, Nefsini Bilen Rabbini Bilir, s. 12. 
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3. KONUYLA İLGİLİ ESERLER 



Tasavvuf tarihinde önemli bir yer işgâl eden "melâmetîlik" konusunda 
zamanla bir çok eser kaleme alınmıştır. Bu konu üzerinde yazılmış şimdilik bilinen ilk 
müstakil eser, meşhur mutasavvıf Ebû i Abdurrahman es-Sülemî'ni& (Ö.412/1021) 
"Risâletü'l-Melâmetîyye" adlı eseridir.* Melâmet düşüncesinin orijinal özellikleri 
hakkında en geniş ve güvenilir bilgileri bu eserde bulmaktayız. Şu var ki, onun 
nakletmiş olduğu her sözü kimden işitmişse isimlerini vermek sûretiyle, kaydettiği her 
sözün lafız itibariyle değilse de mânâ itibariyle melâmîliğin büyüklerine ait olduğunu 
kabul edebiliriz. Sülemî'nin dışındaki diğer eserleri tetkik ettiğimiz kadarıyla, 
melâmetîlerin söyledikleri sözlere, tuttukları yollara çok az ve gelişigüzel 
değindiklerine şâhit oluyoruz. Melâmetîliğin ilk devresi hakkında şimdilik bunun 
dışında müstakil bir eser bilinmemekle beraber, bu konuya bölümleri arasında yer veren 
başka eserler de mevcuttur. Bunlara örnek olmak üzere, 

• Muhyiddîn Îbnü'l-Arabî'nin "el-Fütûhâtü'l-Mekkiyye", 

• HucvM'nin (Ö.465/1 073) "Keşfu'l-Mahcub", 

• Sühreverdî'nin (Ö.632/1235) "Avârifu'l-Maârif ' , 

• Molla Abdurrahman Câmî'nin (Ö.898/1493) "Nefehâtü'l-Üns Min 
Hadarâti'l-Kuds", 

• Ebû Serrac'ın "El-Lüm'a" 

• Kelabâzi'nin "El-Taarruf li Mezhebi Ehli't-Tasavvuf ' 

• Kuşeyrî'nin "Kuşeyrî Risalesi" (melâmetîlik Risâle'de» özel bir bölüm 
• içinde bahsedilmemiştir fakat esasları geniş şekilde diğer konuların 

içinde anlatılmıştır.) 

adlı eserlerini zikredebiliriz. 

* Sülemî'nin bu eserini Ömer Rıza Doğrul geniş bir mukaddime ile yeni Türkçe'ye tercüme etmiş ve 
"İslâm Tarihinde İlk Melâmet" adıyla 1950'de neşretmiştin 
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Osmanlı döneminde de melâmetîlik hakkında çeşitli eserler yazılmıştır. 
Bunların en önemlilerinden bir kaçı şunlardır: 

• Hakîkî Bey' in "îrşadnâme"si. (Bu risâle, Bayramî Melâmîleriyle ilgili 
olan en eski risâledir.) 

• La'lizâde Abdülbâki'nin (ö. 11 59/1 746) "La'lizâde Risâlesi" veya 
"Menâkıb-ı Melâmiyyeyi Bayrâmiyye" adıyla meşhur olan 
"Sergüzeşt"i, 

• San Abdullah Efendi'nin (1071/1661) "Cevheretü'l-Bidâye fi 
Dürreti'n-Nihâye" ile "Semerâtü'l-Fuâd" adlı eserleri, 

• Müstakimzâde Süleyman Sâdettin'in (1002/1787) "Menâkıb-ı 
Melâmiyyeyi Şuttâriyyeyi Bayrâmiyye"si, 

* 

• Seyyid Muhammed Nûrü'l-Arabî'nin (1305/1889) "Risâle-i Sâlihiyye" 
adlı eseri, 

• Haririzâde Muhammed Kemâledcün Efendi'nin (ö. 1299/1 882) 
"Tıbyânu Vesâili'l-Hakâik fi Beyân-i Selâseli't-Tarâik" adlı tarikatlar 
ansiklopedisi mahiyetindeki büyük eserinin "Melâmiyye" kısmı, 

1 

• Bursalı Mehmed Tâhir'in (Ö.1343/1924) "Menâkıb-ı Şeyh Hâce 
Muhammed Nûrü'l-Arabî ve Beyân-ı Melâmet ve Ahvâl-i 
Melâmiyye"si, 

• Sâdık Vicdânî'nin "Tomâr-ı Turuk-u Âliyye, Birinci Cüz: "Melâmîlik" 
adlı kıymetli eseri. 

Cumhuriyet döneminde ise bu konu üzerinde yapılmış en detaylı ve en 
kıymetli çalışma Abdülbâki Gölpınarlı'nın " Melâmîlik ve Melâmiler" adlı eseri olup, 
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bildiğimiz kadarıyla şu ana kadar bu eseri aşan bir çalışma yapılmış değildir. Fakat 
Abdülbâki Bey bu eserinde, araştırmamızda asıl yer teşkil eden ilk devre 
melâmîlerinden daha fazla, ikinci ve üçüncü devre melâmîleriyle alâkalanmış ve ilk 
devre melâmîlerine ancak 29 sayfa ayırabilmiştir. 

Yukarıda zikredilen eserlere ilâve olarak günümüzde makale ve kitap türünde 
ilk devre melâmet hareketleri ile ilgili yapılan çalışmaları şöyle sıralayabiliriz: 

• Mustafa Kara, "Melâmetiyye", İÜİFM (Prof. Dr. Sabri Ülgener'e 
Armağan), C.43, S. 1-4, İstanbul, 1987. 

• Mustafa Kara, "Fütüvvet-Melâmet Münasebeti", Türk Kültürü ve 
Ahîlik, istanbul, 1986. 

• Osman Türer, "Melâmîliğe Dâir", Türk Kültürü Araştırmaları, Aralık 
1985, S.39. 

• Osman Türer, "Melâmet Düşüncesinin Orijinal Özelliği ve Bu 
Düşüncede Zamanla Meydana Gelen Değişmeler", İslâmî 
Araştırmalar, C.2, S.6, Ankara, 1988. 

• Cavit Sunar, "Melâmîlik ve Bektâşîlik", AÜÎF Yayınlan, Ankara, 
1975. 

• İbrahim Âgâh Çubukçu, "Melâmîlik Hakkında Gözlemler", İslâm 
İlimleri Enstitüsü Dergisi, V, Ankara, 1982. 

• Yusuf Ziya İnan, "İslâm'da Melâmîliğin Tarihi Gelişimi", Bayramışık 
Yaymevi, İstanbul, 1976. 

• Abdurrahman Cerrahoğlu, "Dünkü ve Bugünkü Melâmiler", İstanbul: 
Bayrak Yayıncılık, 1984. 



Osman Türer, "Melâmet Düşüncesinin Orijinal Özelliği ve Bu Düşüncede Zamanla Meydana Gelen 
Değişmeler", İslâmi Araştırmalar, C.2, S.6, Ankara,1988, s.57-58; Abdülbâki Gölpınarlı, Melâmîlik 
ve Melâmiler, İstanbul: Gri Yayınları., 1992, s.24. 
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• Ahmed Abdu'l-Cevâd ed-Dûmî, "el-Melâmetiyye eviU-Melâmiyye", 
Mecelletü'l-Ezher, C.32, S.3-4, Kâhire, 1960. 

• Nasrullah Pürcevâdî, "Menbaî Kohen der Bâb-ı Melâmetiyân-ı 
Nişabur", Maârif, S.l-2, Tahran, 1377. 

• Abdülhüseyin Zerrînkûb, "Ehl-i Melâmet ve Râh-i Kalender", 
Mecelle-i Dânişgede-i Edebiyyâ ve Ulûm-u İnsanî, S.l, Tahran, 1354. 

• Kâsun Ensârî, "Melâmetiye", Ferheng-i İrân-ı Zemin, Tahran, 1365, 
XXVI. 

• Sara Sviri, "Hakîm Tirmidhî and The Malâmatî Movement in Early 
Sufism", Classical Persian Sufism: From its Origins to Rumi, ed. 
Leonard Lewisohn, London, 1993. 

• Morris S. Seale, "The Ethics of Malâmatîya Sufism and The Sermon 
on The Mounf \ The Müslim World, C.53, S.l, A.B.D. 1968. 

• Roger Deladriere, "Les Premiers Malâmatiyya: 'Les Gardiens Du 
Secret' (al-Umanâ)", Melâmis-Bayrâmis, istanbul: îsis Yaymevi, 1998. 

• Ali Bolat, "Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melâmetîlik", Birinci baskı, 
istanbul: însan Yayınlan, 2003. 

Biz bu mütevazi çalışmamızda, ortaya çıktığı ilk devirlerden itibaren söz 
konusu olan orijinal "melâmet" düşüncesinin önemli hususiyetlerini tesbit etmeye ve 
zamanla bu düşüncede meydana gelen bazı değişmelere imkân ölçüsünde işâret etmeye 
çalışacağız bunu yaparken de tezimizin asıl konusu olan, İbnü'l-Arabfnin "Fütûhât-ı 
Mekkiyye"sinde yer alan "melâmetîlik" bölümünü esas alacağız. 
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4. MELÂMETÎLİK VE TARİHİ GELİŞİMİ 

4.1 Melâmetîlik Nedir? 

Melâmet, arapçada "levm"den türetilen ve "ayıplama", "kınanma" anlamına 
gelen bir sözcüktür. 24 

Ayıplama : Kendine yönelik özeleştiri demektir. Nefsini terbiye etmek ve 
nefsani huyların Muhammedi edep çerçevesinde düzene sokulması, kabul edilebilir 
hale dönüştürülmesi amacıyla bilinçli olarak yapılan bir mücâdele, muhâkeme ve 
mücâhededir. 

Kınanma: Başkalarının eleştirilerine açık olmak demektir. Kişi her işin en 
iyisini, en güzelini, en doğrusunu kendisi yapar iddiâsında olmamalıdır. Hikmet yani en 
iyi, en güzel ve en doğru nereden tecelli ederse kabullenilmeli ve alınmalıdır. Çünkü, 
hikmet iyi insanların veya iyi olma iddiâsmda olan insanların malıdır. 

Görüldüğü üzere ayıplama ve kınanma kişinin kendisini eğitmesine 
yöneliktir. 25 Bir tasavvuf ıstılâhı olarak, melâmetîliğin bir çok tarifleri yapılmıştır. 
Melâmetî; kınayanın kınamasından korkmamak, hayrı gizlemek şerri açığa vurmak, 
nefsi kötülemektir. Daha açık bir ifâdeyle; ibâdetini gizleyip, günahlarım açığa vuran 
her türlü riyâdan ve kendini beğenmişlikten şiddetle sakınan giyim kuşamlarında işaret 
maksadıyla (hırka, taç) gibi özel bir kıyâfet kullanmayan hatalarının ve günahlarının 
açığa çıkmasıyla insanların kınamasından hoşlanan ayrıca kınana kınana nefsini 
ezeceğine ve sonuçta onu doğru yola getireceğine inanan şahsa melâmetî veya melâmî 
denir. Ayrıca Horasan bölgesinde yaygın olduklarından dolayı bunlara " Horasâniler", 
"Horasan Erleri" ve "Horasan Erenleri" de denilmiştir. Melâmet kelimesini yukarıda 



24 DBİA, C.5, 1994 s.380; Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatler, I. Basım, İstanbul: Cep Üniversitesi 
İletişim Yayınları, 1992, s.75. 

25 İbrahim Hakkı öçal, Kuşadalı İbrahim Melâmi Sohbetler, Aydın: Meksav Yayın Kurulu, 1998, s.5- 
6. 

26 Mustafa Kara, "Melâmetiye", İstanbul Üniversitesi İktisat Fakültesi Mecmuası (Prof. Dr. Sabri 
Ülgener'e Armağan), C.43, S.l-4, İstanbul, 1987, s.561. 

27 Bâki Yaşar Altınok, Hacı Bayram Velî (Bayramîlik Melâmiler ve Melâmîlik), Ankara: Oba 
Kitabevi, 1995, s. 173; İsmet Zeki Eyuboğlu, Günün Işığında Tasavvuf ve Tarikatler Mezhepler 
Tarihi, İstanbul: Geçit Kitabevi, 1987, s.233. 

28 Türer, a.g.m., s.58-59. 
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verdiğimiz lügât mânâsının tamamen dışında bazı lügât kitaplarında, "hükemâ-i 
kelbiyye" ve "kelbiyyûn" diye hayret verici tarifler dahi bulunmaktadır. 29 

4.2 Melâmetîliğin Ortaya Çıkışı 

Melâmetîlik tasavvuf ekolünün doğduğu ilk dönemlerden itibaren, bu akıma 
paralel ve onunla içiçe kendine has bir akım olarak günümüze kadar gelmiştir. VIIL 
yüzyıldan itibaren İslâm toplumu içerisinde beliren sufîler, kendilerine âit tekkeleri, 
bazı özel kıyâfetleri ve herkesten az çok farklı yaşantı tarzları ile, toplum içerisinde ayrı 
bir zümreyi teşkil ediyorlardı. Söz konusu dönemde bilhassa Irak bölgesinde yaygm 
olan ve kendilerine has düşünce sistemlerinin yanısıra, şekli planda da toplum 
içerisinde ayrı zümreyi oluşturan sufîler, hem halk nazarında hem de siyâsi iktidarlarca 
itibar ve bir takım imtiyazlara sahiptiler. Gördükleri bu rağbet, sufîlerin nefisleri ile 
olan mücâdelelerini güçleştirdiğinden, X. asırda Horasan ve Mâveraünnehir bölgesinde 
zamanla "melâmetîlik" akımının doğmasına sebebiyet vermişlerdir. 

* 

Melâmetîliği ilk defa bir düşünce sistemi olarak teessüs ettirdiği kabul edilen 
ve "melâmetî" lakabıyla anılan zât, Nişâbur sufîleri arasında şöhret bulmuş olan Ebû 
Salih Hamdûn b. Ahmed b. Ammâr el-Kassâr (ö.271/884)Mır. 30 Hamdûn el-Kassâr'm 
"melâmet" düşüncesinin yayılmasında büyük etkisi olmakla beraber, ondan önce ve 
sonra vefât etmiş bir çok şahsiyetin önemli bir rol oynadığı da gerçektir. Hâtemü'l- 
Asamm (Ö.237/851) 31 , Ahmed b. Hadraveyh (Ö.240/854) 32 , Muhammed b. Fazl el-Belhî 
(Ö.329/940) 33 , Yahya b. Muaz Râzî (Ö.258/871) 34 , Ebû Hafs el-Haddâd (Ö.270/883) 35 ve 
Ebû Osman el-Hîrî (Ö.290/903) 36 gibi meşhur sufîler bunlardandır. Bu zâtlar, Horasan 



29 Daha geniş bilgi için bkz. Sâdık Vicdânî, Tomâr-ı Turûk-ı Âliyye (Tarikatler ve Silsileleri), Yayına 
Haz.: İrfan Gündüz, İstanbul: Enderun kitabevi, 1995, s.10-1 1 . 

30 Hal tercümesi için bkz. Abdülkerim Kuşeyrî, Tasavvuf İlmine Dair Kuşeyrî Risalesi, Haz.: 
Süleyman Uludağ, III. Baskı, İstanbul: Dergâh Yayınlan, 1999, s.l 16; Abdurrahman Câmî, Nefehâtü'l- 
Üns Min Hadarâti'l-Kuds, Tercüme ve şerh: Lâmi Çelebi, Haz.: Süleyman Uludağ, Mustafa Kara, 
İstanbul: Mârifet Yayınları, 1998, s.187-188; Hamdun Kassâr'ın tarikat silsilesi, Tomâr-ı Turûk-ı Âliyye, 
s.23'de verilmiştir. 

3 1 Kuşeyrî, a.g.e., s. 1 1 0. 

32 Kuşeyrî, a.g.e., s. 112. 

33 Kuşçyrî, a.g.e., s. 121. 

34 Kuşeyrî, a.g.e., s.l 1 1. 

35 Kuşeyrî, a.g.e., s.l 13. 

36 Kuşeyrî, a.g.e., s.l 18. 
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bölgesinde "melâmet" düşüncesini hızla yaymışlar ve asırlar boyu devam edecek olan 
bu düşünce sisteminin öncülüğünü yapmışlardır. 37 



Melâmîlik, ortaya çıktığı ilk dönemlerde melâmetîlik adıyla meşhurdu. Tetkik 
ettiğimiz eserlerde gördüğümüz üzere, Osmanlı döneminde ve günümüzde bu ismin 
yerini, melâmîlik adı almıştır. 

4.3 Melâmetîliğin Geçirdiği Devreler 

Melâmetîlik, müstakil bir tasavvufî ekol olmakla beraber zamanın akışı 
içerisinde değişik tezâhürlerle varlığım sürdürerek, genel olarak bir tarikat olmaktan 
çok her tarikatta belli ölçülerde iz bırakmış bir anlayış, bir meşrep olarak 
değerlendirilmiştir. Bu hareketi bir tarikat olarak değerlendirenler ise melâmetîliği, 
tarihi açıdan üç önemli devreye ayırmışlardır: 

1 . Melâmiyye-i Kassâriyye (Sıddîkiyye tarikatının) şûbesi 

2. Melâmiyye-i Bayrâmiyye (Bayrâmiyye tarikatının) kolu 

3 . Melâmiyye-i Nûriyye (Nakşibendiyye tarikatının) kolu 38 

4.3.1 İlk Devre Melâmetîleri (Melâmiyye-i Kassâriyye) 

îlk devre melâmetîliği, Abbasiler dönemi (750-1258) başlarında Horasan'ın 
esnaf tabakası arasında bir tasavvuf hareketi olarak doğmuştur. Bazı araştırmacılar bu 
tasavvufî hareketin önce Bağdat tasavvuf ekolü bünyesinde şekillendiğini ve Ebû 
Hâşim Sufî (Ö.767) ile Süfyan Sevrî (Ö.777) gibi mutasavvıflar tarafından temsil 
edildiğini belirtirler. Diğer yandan VIII. yüzyılın sonlarında İbrahim Edhem (Ö.777) ve 
Şakîk Belhî'nin özellikle "fakr" ve 6t tecerrüd" anlayışı bakımından melâmetîliği 
etkiledikleri bilinmekle beraber bu tasavvuf hareketine asıl kişiliğini IX. yüzyılda 
Hamdûn Kassâr (Ö.884) vermiştir. Başlangıçta "fakr" ve "tecerrüd" gereği, kendilerini 
her türlü dünya ihtiyacından uzak tutmaya çalışan melâmetîler, Hamdûn Kassâr 5 ın 



37 Sülemî, Risâletü'I-Melâmiyye, Ter. Ömer Rıza Doğrul, (İslâm Tarihinde îlk Melâmet adıyla), Gün 
Basımevi, İstanbul: İnkılâp Kitabevi, 1950, s.40-41; Gölpınarh, a.g.e., s.5. 

38 Vicdânî,a.g.e.,s.l9. 
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sistemleştirdiği ilkeler doğrultusunda Allah'a ulaşmak için kendilerini aşağılayıp 
kınamayı, dışarıya karşı yalnızca kusurlarım gösterip yaptıkları iyilikleri gizlemeyi 
temel hayat felsefeleri kabul etmişlerdir. 39 

Melâmetîlik, ilk devrin en büyük velîlerinden Ebû Salih Hamdûn b. Ahmed b. 
Amârete'l-Kassâr en-Nisâburî (k.s)'a nisbet edildiğinden, ilk devre melâmetîliğine; 
"Kassâriyye" mensub ve bağlılanna "Kassâriyân" adı verilmiştir 40 . 

Tezkiretü'l-Evliyâ sahibi Feridüddin Attar, melâmetîliğin Nişabur'da Hamdûn 
Kassâr vasıtasıyla yayıldığım haber vermiştir. 41 Aynı malumata Kuşeyrî'nin 
Risâlesinde de rastlamaktayız. 42 Câmî Nefehât'ında, onun nam ve şöhretinin Irak'a 
kadar gittiğini ve Sehl Tüsterî (Ö.283/896) 43 ile Cüneyd Cö.297/909) 44 '^ Kassâr'ı 
methettiklerini; hatta "Eğer Ahmed-i Mürsel (s.a.v.)'den sonra peygamber gelseydi bu 
taifeden gelirdi" dediklerini kaydediyor. 45 

IX. yüzyılda Hamdûn Kassâr başta gelmek üzere Ahmed b. Hadraveyh, Ebû 
Türâb-ı Nahşebî (Ö.245/859) 46 , Ebû Hafs Haddâd, Şah Şucâ-i Kirmâni (Ö.270/883) 47 
Horasanlı mutasavvıfların temsil ettiği melâmetîlik, X. yüzyılda Ebû Osman HM, 
Yusuf b. Hüseyin Râzî (Ö.304/916) 48 , Abdullah b. Münâzil (Ö.330/941) 49 tarafmdan 
sürdürülmüş, Nişabur, Herat, Merv, Belh ve Kâbil'de odaklanan hareket, zamanla 
Bağdat-Basra merkezli Irakîler ve Muhammed Mâşuk-i Tûsî aracılığıyla da Türkmen 
boylan arasında taraftar bulmuştur. 



39 DBİA., C.5, s.380. 
^Vicdânî, a.g.e. 5 s.l9. 

41 Feridüddin Attar, Tezkiretü'l-Evliyâ, Haz. Süleyman Uludağ, İstanbul: İlim ve Kültür Yayınlan., 
1985, s.436. 

42 Kuşeyrî, a.g.e., s. 11 6. 

43 Kuşeyrî, a.g.e., s. 108. 

44 Kuşeyrî, a.g.e., s.l 17. 

45 Câmî, a.g.e., s. 187. 

46 Kuşeyrî, a.g.e., s. 113. 

47 Kuşeyrî, a.g.e., s. 123. 

A Q 

Kuşeyrî, a.g.e., s. 124. 
49 Kuşeyrî, a,g.e., s. 133. 
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4.3.1.1 İlk Devre Melâmet Düşüncesinin özellikleri 

tik devre melâmetîleri, Sıddîkiyye kolundandır ve çoğu tarikat terbiyesi 
almıştır. Bu cihetten riyâzat, mücâhede, murakabe ve müşâhedeye çok önem verirler. 
Riyâzat ve çile çekmek, tevhid yolunun vazgeçilmez kuralı olduğundan, bu kurala 
sadâkat göstermişlerdir. İlk devre melâmetîleri islâm dininin şekil ve kalıplarına son 
derece riâyetkâr ve dikkatlidirler. İlk devre melâmetîlikte hedef; insan sevgisi ve insana 
hizmettir. Bu gayeye varmak için özel bir eğitim ve felsefî görüşleri yoktur. Her biri bir 
tarikatta yol almış ve tarikatların tüm merâsimlerine tâbi olarak gelişen bu er kişiler her 
nevi merâsim ve imtihandan geçmiş, tarikat çilesi çekmiş, şekil ve kalıplar içinde 
seyrederek şekilsiz ve kalıpsız gerçek bir hürlük ve sevgiye erişmişlerdir. 50 

Melâmetîlerin ruhâni yaşantıları hakkında verilen tüm bilgilere dikkat 
ettiğimizde, bu kaidelerin menfî mahiyette olduklarını görüyoruz, İlk devre 
melâmetîlerin ilk özelliği, kendilerini levm ettirmek ve meziyetlerini gizleme 
hususunda gösterdikleri hassasiyettir. 51 Bu hususta Sülemî şöyle der: "Melâmetî kendi 
nefsi için bir hak tanımaz, onu halis muhlis şer tanıdığı için hiçbir inanışını yahut 
herhangi bir iş işlemesini hoş karşılamaz. Çünkü halis muhlis şer tanıdığı nefsinden 
ancak riyâ ve küstahlık sâdır olacağma kaanidir ve onun için nefsine karşı, daima 
muhalefet eden, daima karşı koyan bir tavır takınır. Nefsi levm etmekten de murad 
budur. 

Diğer taraftan melâmetî, Allah ile arasındaki herşeyin, başkası tarafından 
görülmemesi icap eden bir sır olduğuna inanır, bu sun saklamaya en büyük önemi verir 
ve herhangi bir kimsenin bu sırra âşinâ olmaması için en büyük gayreti gösterir. Onun 
için halka karşı, kulluk edebini ihmal etmeyen bir adam olarak görünür ve Hak'la 
arasındaki sim saklar. Hatta melâmetîler, halka belli etmedikleri sırlan faş etmemek, 
methedilmelerine sebep olacak hallerini belli etmek yüzünden gurura kapılmamak için, 
halk tarafından levm ile, hiddet ile, istihza ile karşılanacak, aleyhlerinde bir sürü söz 
söylenmesine yol açacak hareketleri yapmaktan da çekinmezler. Halkın onları levm 



50 Yusuf Ziya İnan, İslâmda Melâmîliğin Tarihî Gelişimi, İstanbul: Bayramışık Yayınevi, 1976, s.90- 
92. 

51 İnan, a.g.e., s.47. 
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etmesinin mânâsı da budur. Melâmetîler, halka karşı kendilerine lâyık olan muâmele ve 
ahlâkı, tabiat gereği olan hali gösterirler. Fakat Allah' m kendilerine emânet ettiği gizli 
emânetleri korurlar. Tüm bu düşüncelerle paralel olduğu için, melâmetîler, vusül, 
kurbiyet, fenâ gibi hallerden bahsetmeyi diğer mutasavvıflara bırakmışlardır." 

Nefsi de gayrı da levm etmek konusunda Ebû Hafs şöyle buyurmaktadır: 
"Melâmetîler, vakitlerini korumak, sırlarım saklamak bakımından Hak ile beraberdirler 
ve onun için Allah'a yaklaşmak üzere yaptıkları her ibâdet yüzünden de kendilerini 
levm ederler. Fakat halka karşı bütün kötülüklerini ve çirkinliklerini gösterirler ve 
bütün güzelliklerini gizlerler. Halk onların dış görünüşlerine bakarak onları levm 
ederler. Onlar da iç yüzlerini bildikleri için kendi nefislerini levm ile meşgul olurlar." 
Melâmetîliğin esas düşüncesini anlatan en güzel tarif budur. 5 ' 52 

Bu hususla ilgili Sâdık Vicdânî'nin görüşleri şöyledir: "O arifler topluluğuna 
mensup yüce kişiler, ucüb ve riyâdan aşın derecede kaçındıkları için, dış 
davranışlarından içindeki gizli hallerine intikâl edilemeyecek davranış, hal, fiil ve 
sözleri tercih etmiş, avamla avam, havasla havas olarak gerçek yüzlerini sezdirmemeyi, 
avam arasında kıyafet ve görünüş itibariyle de ayrı bir yer tutmamak ve ayırt 
edilmemeyi mesleklerinin esası olarak benimsemişlerdir." 53 

"îhlâs, melâmetîlerin müsbet hedefi olduğu halde melâmetîler ondan 
bahsetmemişler ve bu hedefi gerçekleştirmek üzere riyâ aleyhinde uzun uzadıya söz 
söylemişlerdir. Çünkü nefis hakkındaki karamsar görüşleri onları nefsin en belli başlı 
vasıflarından olan riyâya karşı en kesin harbi açmalarına sebep olmuş ve bunlar 
melâmetîliği riyâ ile mücâdele için vesile saymışlardır. îhlâs, yalmz Allah'a itaat etmek 
ve yalmz ona yaklaşmak yoludur. îhlâs, kulluğu bütünüyle gerçekleştirmek ve yalmz 
Allah'a hasretmektir, gerçeklikte nefsi, beğenmekten ve ona saygı, itibar gözüyle 
bakmaktan kurtulmaktır. Bunları gözönünde tuttuğumuz takdirde halis melâmetînin 
riyâdan tamamıyla kurtulan, kendini beğenmekle her alakayı kıran insan olduğunu 
anlarız. Onun için melâmetî riyâdan ve kendini beğenmekten içini tamamıyla 



Sülemî, a.g.e., s.21-22. 
Vicdânî, a.g.e., s. 13. 
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temizlemiş ve bu sayede en temiz kulluğu hissederek yaşatmış, bu sayede Allah'a 
yakınlık payesine ermiş olan kimsedir. 

Nefsin her iyiliğini inkâr eden, onun hakiki varlığım, ilim ve irâdesini ve her 
iyiliğini tanımayan, onu her lezzetten, itaat zevkinden, hatta Allah'a yakın olmak ve 
Allah'ı sevmek isteğinden mahrum, onu her kötülüğe, her suça ve her çirkinliğe 
mahkum eden karamsar görüş, melâmetîlerin en belli başlı vasıflan arasında yer alır. 

Melâmetîlerin riyâ kelimesinden anladığı mânâ, sadece insanın gizlediğinden 
gayrisini açığa vurması değildir. Melâmetîye göre riyâ, insanın hakikat olmayanı 
açıklamasıdır ve onun nazarında hakikat, her amelin Allah için yapılması ve her 
iradenin Allah'a âit olduğunun bilinmesidir. Onun için insanın nefsi namına herhangi 
ameli veya herhangi iradeyi iddiâ etmesi, halis muhlis riyâdır. Melâmetîye göre 
herhangi amel veya halin halis olabilmesi için ihtiyar unsurunun ona karışmaması icap 
eder. Bunlar ihtiyarsız olarak vuku bulursa, onun nazarında halistir." 

Melâmetîler, melâmet düşüncesini ön plâna almalarım birtakım sebeplere 
dayandırmışlardır. Hucvîrî Keşfu'l-Mahcûb adlı eserinde zikrettiğine göre, bazı tutum 
ve davranışlarla halkın kınamasına maruz kalmayı, bunu mânevi ilerleyiş için bir vesile 
kabul etmeyi ve bu durumdan sevinç duymayı prensip kabul eden bazı melâmetîler, bu 
hususta Hz. Peygamber (s.a.v.)'i örnek aldıklarım söylüyorlardı. Şöyle ki: "Hz, 
Peygamber (s.a.v.) nübüvvetinden önce toplum içerisinde üstün bir mevkiye sahip olup 
herkes tarafından takdir edilmekte övülmekte iken nübüvvetle müşerref olup, Allah'ın 
en sevgili kulu olduktan sonra, aynı toplum ona dil uzatmış, çeşitli iftiralarla kınayıp 
kötülemişlerdi. Bu ise, O (s.a.v.)'nun mânevi mertebesinin daha da yükselmesine vesile 
olmuştu. Yani melâmetîler, kendi tutum ve anlayışlarının bizzat Hz. Peygamber 
(s.a.v.)'in şahsında yaşanmış olduğunu, kendilerinin de O (s.a.v.)'nun yolunu takip 
ettiklerini kabul ediyorlardı." 55 

Melâmetîler, düşüncelerine Kur'ân-ı Kerim' den de delil göstermişlerdir. 

Meselâ, 

54 Sülemî, a.g.e., s.63-65. 

55 Ebu'l-Hasan Ali b. Osman el-Hucvîrî, Keşfu'l-Mahcûb, Beyrut: Dârü'l-Nehdetü'l-Arabiyye, 1980, 
s.259-260. 
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• "...Onlar hiçkimsenin yergisinden ve kınamasından çekinmezler. Bu 
Allah'ın bir bağışıdır, onu dilediğine verir. Allah'ın lütfü geniştir (O), 
herşeyi bilir." 56 

Bu âyet hakkında müfessirlerin yorumlan şöyledir: "Onlar Allah yolunda 
cihad ederler, bu yüzden kınayanın kınamasından korkmazlar yani hem cihad ederler 
hem de münafıklar gibi şunun bunun hatırına, gönlüne bakmaz, dedikodularından 
sakınmaz, vazifelerini yaparlar. Bu durum ve vasıflar ise sırf Allah'ın fazlı ve 
ihsanıdır." 57 

"Hayat ölçülerini ve hükümlerini insanların arzularına dayandıranlar, yardım 
ve desteği insanlardan bekleyenler, insanların yergisinden çekinirler. Ancak insanların 
arzularına, ihtiras ve değer yargılarına hakim olması için Allah'ın terazisine, kriter ve 
değerlerine başvuranları, gücünü ve onurunu Allah' m gücünden ve O'nun verdiği 
onurdan alanları, insanların ne söyledikleri ve ne yaptıkları hiç ilgilendirmez. Bu 
insanların durumu ne olursa olsun. Sonra Allah tarafından seçilmeleri, O'nunla seçkin 
müminler arasındaki karşılıklı sevgi, onların özellikleri ve ünvanlan haline getirdiği 
karakteristik çizgiler, onların gönlünde yer alan güven duygusu, tüm bunlar Allah' m 
lütfudur." 58 

• "Yine hayır, yemin ederim o sürekli kendini kınayan nefse." 59 

Bu âyet hakkında ise müfessirlerin birbirine yakın açıklamalarına rastlıyoruz. 
Abdullah b. Abbas bu konu hakkında, "kendini kıyasıya eleştiren nefis kastedildiğini" 
belirtir. Kıyasıya eleştirmeyi "kötülemek, kınamak" anlamında algılamak gerektiğini de 
ilâve eder. Ikrime bu kavramı açıklarken "insan keşke şöyle şöyle yapsaydım diyerek 
kendini hem iyilikleri hem kötülükleri konusunda kınar" demektedir. Seyyid Kutup'a 
göre bu açıklamaların en tutarlısı Hasan-ı Basri'nin açıklamasıdır. O "kendini kınayan 
nefis" kavramım şöyle yorumlamıştır: "Vallahi, müminin her zaman özünü 
eleştirdiğini, nefsini kınadığım görürsün. Günahkâr kimse ise tutturduğu yolda ilerler, 



56 Maide Sûresi (5): 54. 

57 Elmalılı Muhammed Hamdi Yazır, Hak Dîni Kur 5 ân Dili, C.3, Ankara: Akçağ Yayınlan, 1995, s.206. 

58 Seyyid Kutup, Fî Zılâli'l-Kur'ân, CIO, Çev. Salih Uçan, Vahdettin İnce, Mehmed Yolcu, ibrahim 
Türklti, İbrahim Tüfekçi, İstanbul: Dünya Yayıncılık, 1991, s.301. 

59 Kıyâmet Sûresi (75): 2 
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özünü eleştirmek hiç aklına gelmez." İşte Allah katında üstün ve değerli nefis bu özünü 
eleştiren, uyanık, çekingen, iç konuşmalarla kendini hesaba çeken, kendi kendini 
aldatmaktan kaçman nefistir." 60 

Hucvîrî, melâmetîlerin düşüncelerinin doğruluğunu göstermek için ileri 
sürdükleri bir başka delili zikredilen eserinde şöyle ifâde etmiştir: "Onlara göre tblis'i 
kendisi ve diğer yaratıklar beğendikleri halde, onun tutumunu Allah-u Teâlâ (c.c.) ve 
melekler beğenmemiş, kendisinin ve diğer varlıkların beğenmesi ona bir fayda 
vermemiştir. Yine aynı şekilde "Ya Rab, yeryüzünde fesat çıkaracak ve kan dökecek 
birini mi yaratacaksın?" 61 Âyet-i kerimesinde Hz Adem (a.s.)'ı melekler beğenmediği 
gibi kendisi de işlediği günahtan pişman olmuş ve kendi kendini kınamıştır. "Rabbimiz, 
biz kendimize zulmettik..." 62 Buna karşılık da Allah' m takdir ve rızasını kazanmıştır, 
"...unuttu ve biz onu azimli bulmadık." 63 Yani, kendisinin ve meleklerin beğenmeyip 
kınaması O'na bir zarar vermediği gibi, bilakis onun için bir rahmet vesilesi olmuştur. 
Bu hâdise vesilesiyle Allah bütün mahlukâtına şunu öğretmiş ve anlatmıştır: Bizim 
nezdimizde makbul olan, halk nezdinde metruktür, halkın makbulü olan da bizim 
nezdimizde metruktür. Bu durumun kaçınılmaz bir neticesi şudur: Halkın kınaması Hak 
dostlarının gıdası olmuştur. Zira melâmet Hak dostlarının meşrebidir. Melâmette kabul 
ve makbul olma alâmetleri mevcuttur. Çünkü melâmette kurb, yani Allah'a yakınlık 
alâmeti vardır. Başkaları halk nezdinde makbul olmaktan ne kadar hoşlanırlarsa, 
melâmetîler de bilâkis halkın merdudu olmaktan o kadar sevinirler." 64 

Kuşeyrî, Risâle'sinde, özel bir bölüm içinde melâmetten bahsetmediği halde 
melâmetîliğin esasları geniş şekilde diğer konuların içinde anlatılmıştır. Bu risâle 
üzerinde çalışma yapan Süleyman Uludağ, melâmetle fütüvvet arasında çok sıkı bir 
münasebet olduğunu belirterek Hucvîrî'nin Keşfu'l-Mahcûb'unda yer alan "melâmet" 
bölümünü aynen buraya almayı uygun görmüştür. Biz de Hucvîrî'nin bu düşüncelerine 
aşağıda yer verdik. 



™ Kutup, a.g.e., C.10, s. 285; Yazır, a.g.e., C.8, s. 176. 

61 Bakara Sûresi (2): 30. 

62 Araf Sûresi (7): 23. 

63 Taha Sûresi (20): 115. 

64 Hucvîrî, a.g.e., s.260-261. 
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Hucvîrî melâmetîlerin Allah katındaki derecelerini anlatmak maksadıyla şu 
değerlendirmeyi yapmaktadır: "O'na göre yüce Allah'ın sünneti ve âdeti şu esas 
üzerinde cereyan etmektedir: O, kendisinden bahseden ve kendisiyle alâka kuran 
herkesi tüm insanlara kınattırır, fakat kınanan insanların kalbini bu kınamalarla meşgul 
olmaktan muhafaza eder. Bu Allah' m gayreti ve kıskanmasıdır. 0 5 bu gayretle 
dostlarım, güzellikleri başkaları tarafından farkedilmesin diye, Allah'tan başka şeyleri 
düşünmekten korur. Yine Allah onları, kendi durumlarının farkına varıp kendilerini 
beğenerek kibir ve ucüb âfetine düşmemeleri için kendi hallerini görmekten de 
muhafaza eder. Bundan dolayıdır ki Allah, haklarında ileri geri laf etsinler diye halkı 
onlara musallat kılmıştır. Allah insanlara, iyi veya kötü ne yaparlarsa yapsınlar her 
hâlükârda kınamaları için "nefs-i levvâme" vermiştir. Kötülük yaparlarsa kötülük 
yaptılar diye, iyilik yaparlarsa da eksik ve kusurlu yaptılar diye melâmetîleri kınarlar. 
Yüce Allah'a giden yolda bu husus çok kuvvetli bir esastır. Çünkü bu yolda, insanın 
kendini beğenmişlik haline düşmesinden daha tehlikeli bir engel yoktur, Allah kendi 
lütfuyla dostları için ucüb yolunu kapalı tutmuştur. Bu yüzden yaptıkları güzel de olsa 
halk onlardan hoşlanmaz. Çünkü halk, Hak dostlarının hal ve hareketlerini hakikat 
gözüyle göremez. Melâmet ehli, mücâdeleri ne kadar çok olursa olsun, bunu kendi 
kuvvet ve kudretlerinin neticesi değil, Hakk'a âit bir iş olarak görürler. Bunun için de 
ucüb haline düşmezler. Bu durumun zaruri neticesi şudur: Halkın kınaması Hak 
dostlarının gıdası olmuştur. Zira melâmet, Hak dostlarının meşrebidir. Başkaları halk 
nezdinde makbul olmaktan ne kadar hoşlanırlarsa, melâmetîler de bilâkis halk 
tarafından reddedilmiş olmaktan o derece memnun olurlar." 65 

Bu konuda dikkat çekici açıklamalarda bulunan Hucvîrî, melâmetîlerin bu 
şekildeki düşünce ve davranışlarının niyet açısından bir değerlendirmeye tabi tutmakta 
ve her devirdeki melâmetîler için ölçü olabilecek önemli açıklamalarda bulunmaktadır. 
Şöyleki; insanlarda melâmet anlayışı üç ayrı şekilde kendini göstermektedir: 

''İstikâmet" şeklindeki melâmet: Bir kimse amelleri güzelce îfâ eder, dinin 
hükümlerine riâyet eder ve işlerinde dürüstlükten ayrılmaz; bu özelliğinden dolayı halk 
onu kınar. Fakat o, halkın bu tutumuna hiç aldırmaz ve doğru bildiği yolda devam eder. 

65 Kuşeyrî, a.g.e., s.3 12-314. 
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Kasd şeklindeki melâmet: Kişi halk arasında büyük bir makâm ve itibar 
kazanmış olur parmakla gösterilen bir şahsiyet haline gelir, bunun neticesinde kalbi 
makâm ve itibara meyleder, gönlü halkla alâka kurmaya heves eder, fakat o, kalbini 
halkın itibar etmesinden hoşlanma duygusundan menederek, Hak ile meşgul olmaya 
devam eder. Bunun için kendini melâmet yoluna girmeye zorlar, bu maksatla şeriatın 
sakıncalı görmediği bazı davranışlarda bulunmak sûretiyle halkın kendisinden nefret 
etmesini temin etmeye çalışır. Böylece halk onunla ilgilenmez hale gelir. 

"Terk" şeklindeki melâmet: Fert, küfür, dalâlet ve şeriatı terk etme şeklinde 
kendini gösteren bir melâmet düşüncesine sahip olur. Buna rağmen, yaptığı şeylerin 
melâmet olduğunu iddiâ eder. Melâmette onun tuttuğu yol bu olur. 

İstikâmet üzere olmak için melâmet yolunu tutan, münafıklığı kendinden 
uzaklaştıran ve riyâdan sakınan şahıslar, halkın kınamalarından korkmazlar, her hal ve 
şart içinde hak bildikleri yolda yürürler, halkın kendilerine vereceği isim (sıfat, ünvan 
ve lakab) ne olursa olsun onlar için müsavidir. Hucvîrî'ye göre, bu melâmet 
tarzlarından en ideal ve mükemmel olanı; istikâmet şeklinde olanıdır." 66 

Üzerinde çalıştığımız eser, Şeyhü'l-Ekber îbn Arabi'nin Fütûhât-ı 
Mekkiyye' sinin tercümesi olması hasebiyle, ilk devre melâmetîlerin, yaşantıları, 
özellikleri, davranışlarını, düşüncelerini ele almıştır. Bizim de bu çalışmamızın asıl 
gayesi; yazarın tetkik ettiği yerleri daha anlaşılır bir dille yazarak, hakkında eksik 
bıraktığı hususlara değinmek sûretiyle konuya açıklık getirmektir. Bu nedenle beşinci 
bölümde bu konu hakkında daha fazla teferruata yer verilmiştir. 

4.3.2 İkinci Devre Melâmîleri (Melâmiyye-i Bayrâmiyye) 

İkinci devre melâmîliği, XV. yüzyılda Bayramîliğin hâkim olduğu Orta ve 
Batı Anadolu'da şekillenir. Horasan kökenli Halvetîlerin ve Nakşibendîliğin fütüvvet 
teşkilâtına dayalı Ahilerin, gelenekleriyle beraber kaynaşmasından meydana gelen 
Bayramîlik, bu dönemde ikinci devre melâmîliğini şekillendiren bir mistik kurum 
olarak dikkati çekmektedir. 



Hucvîrî, a.g.e., s.26 1-263. 
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Hacı Bayram Velî'nin 1429' da vefât etmesiyle Bayramîlik iki ana kola 
ayrılmıştır. Bunlar Şemsîlik ve Melâmîliktir. Hacı Bayram Velî'nin halifelerinden 
Akşemseddin kendi adma kurduğu Şemsîlik ile klasik Bayramîliği devam ettirmiş ve 
bu koldan ayrılan Tennûrîlik XV. yüzyılın sonlarında İstanbul'a girerek ilk Bayramî 
tekkesini faaliyete geçirmiştir. Hacı Bayram Velî'nin diğer halifesi Bıçakçı Ömer Dede 
(Ömer Sikkîn) ise (Ö.1475) Akşemseddin' in yolunun tersine bir yol izleyerek her türlü 
tarikat ritüelini reddetmiş, özel giysi ve sembollerde ifâdesini bulan mistik kurumlaşma 
anlayışım terk ederek futüvvet geleneklerine bağlı, zikrin şekilciliğini değil, sohbetin 
olgunlaştıncı özelliğini ön plâna çıkartan ikinci devre melâmîliğinin temellerini 
atmıştır. 67 

Bıçakçı Ömer Dede' ye âit menkıbelerin özünü oluşturan tipik bir olay, onun 
bu muhalif tavrım çarpıcı bir şekilde ortaya koymaktadır: Hacı Bayram Velî'nin 
vefâündan sonra Akşemseddin eskisi gibi zikir meclisleri düzenlemekte, fakat Bıçakçı 
Ömer Dede bu âyinlere katılmamaktadır. Bunun üzerine Akşemseddin kendisinin zikre 
girmesini, aksi takdirde tarikattan çıkarılacağını söyler. Ömer Dede ise kendisine hilâfet 
sembolü olarak verilen tarikat tâcı ile hırkasını iâde edeceğini belirterek bu daveti 
reddeder. Ertesi gün emânetleri almak için gelen Akşemseddin ve müritleri, bahçede 
büyük bir ateşin yandığım görürler. Ömer Dede, hiç çekinmeden ateşe girer ve 
üzerindeki taç ve hırka yandığı halde kendisine hiçbir şey olmaz. 68 Bayramî melâmîleri 
arasında yaygm olan bu rivâyet, bir bakıma melâmî âdap ve erkânım şekillendiren 
temel bir kuralı da gözler önüne sermektedir. Bu kural, dünya malına düşkünlük ve 
kendini halktan soyutlayacak her türlü ayrıcalıktan uzak durma gerçeğini dile getirir. 
Böylece melâmîler, benlik duygusunu artıran ve kendilerini halktan ayıran özel giysi ve 
sembollere itibar etmemişler, klasik tarikat organizasyonları oluşturmamışlar, görkemli 
âyinler düzenlememişlerdir. 69 

Bayramî melâmîliğinin ilk kurucusu Bıçakçı Ömer Dede 70 , aynı zamanda 
ikinci devre melâmîleri tarafından tanınan ilk kutuptur. Melâmîlerin kullandıktan kutup 



DBİA., C.5, s.380-381. 

Gölpınarlı, a.g.e., s.41. 

Vicdânî, a.g.e., s.30; Gölpınarlı, a.g.e., s. 192. 

DBİA. 5 C.5, s.381-383; Gölpınarlı, a.g.e., s.72. 
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kavramı, diğer tarikatlardaki kurucusu şeyhlere verilen "pîr" unvanından daha kapsamlı 
bir içeriğe sahip olup bu mistik organizasyonun idaresini üstlenen mânevi bir otoriteyi 
temsil eder ve tarihsel süreklilik gösterir. Bu açıdan "sâhibü'z-zaman" sayılan melâmî 
kutuplan diğer geleneksel tarikatların "şeyh" ya da "halife" gibi yöneticilerinin üstünde 
bir konuma sahip bulunup toplumsal saygınlık bakımından Bektâşîlikteki "dedebaba" 
ve Mevlevîlikteki "çelebi" makâmına eşdeğer bir statüyü işgâl ederler. Diğer yandan 
Bıçakçı Ömer Dede'nin kutup tanınmasıyla melâmîlik, tasavvuf içinde muhalif bir 
düşünce hareketi olma özelliğini korumakla birlikte hiyerarşik yapılanmaya doğru 
yönelen ve sonuçta tarikatlaşma sürecine giren bir oluşumun da başlangıcındadır. 

Tasavvufun şekle âit düzenlemelerini reddeden fakat idâri açıdan 
kurumlaşmaya başlayan melâmîliği XV. yüzyıldan itibaren kendi yönetim 
mekânizmasmı şekillendirmiş bir tarikat olarak nitelendirmek mümkündür. Ancak bu 
yönetim mekânizması hiçbir zaman diğer tarikatlardaki gibi ayrıntılı görev dağılımım 
esas alan kadrolaşmaya izin vermemiştir. Buna göre melâmîliğin yönetim pramidi, 
başta tarikatı temsil eden bir "kutup" ve onun çevresinde belli sayıda "kalbe bakıcı" ya 
da "rehber" denilen görevlilerden meydana gelir. Bu yapılanmanın içinde, tekke 
organizasyonunu esas alan geleneksel tarikatlardaki şeyhlik kurumu yoktur. Genellikle 
melâmî şeyhi denilen mutasavvıflar ise, aslen melâmî olmakla beraber kendilerini 
başka bir tarikattan gösteren ve bu tarikatlara âit tekkelerde postnişinlik yapan 
kişilerdir. Fakat bu anlayış da zamanla değişmiş, XIX. yüzyılda üçüncü devre 
melâmîliği ile birlikte "şeyh" kavramı tarikata girmiştir. 

Bıçakçı Ömer Dede'nin vefâtıyla önce Bünyamin Ayâşî (Ö.1519), ardından Pir 
Ali Aksarâyî (Ö.1529) kutupluk makâmına geçmişler ve her ikisi de melâmîliğin 
İstanbul'a girmesinden önceki dönemde faaliyetlerini yürütmüşlerdir. 72 İrşad 
faaliyetlerini memleketi Aksaray'da sürdüren Pir Ali'nin adı Aleâddin Ali olarak 
kaydedilmiş olsa da, Gölpınarlı, onun Aksaray'daki türbesinde bulunan kitâbeye 
dayanarak asıl adının Bahâeddin Ali olduğunu ifâde etmiştir. Diğer yandan bu 
dönemde klasik Bayramîliğe bağlı Tennûrîlik, Yavsi Baba lakabıyla tanınan Şeyh 

71 Gölpınarlı, a.g.e,, s. 190-1 92. 

72 DBİA., C.5, s.381. 

73 Gölpınarlı, a.g.e., s.44-46. 
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Muhyiddîn îskilibî (Ö.1514) aracılığıyla XV. yüzyılın sonlarında İstanbul'a girmiş ve 
II. Bayezid'in desteğini alarak Sultanselim'de ilk tekkesini kurmuştur. Muhyiddîn 
Efendi'nin saraydan gördüğü bu destekle Bayramîliği güçlü bir siyâsi temele oturttuğu 
ve daha sonra tarikatının muhalif kanadım oluşturan melâmîlerin İstanbul hayatına 
girmeleriyle belirginleşen ilk ciddi tepkiler de bu siyâsi gücün önemli rol oynadığı 
açıktır. Nitekim Şeyh Muhyiddîn Efendi'nin oğlu Şeyhülislâm Ebussuud Efendi 
tarafından verilen fetvâ üzerine melâmî kutbu Hamza Bâlî'nin katledilmesini, 
Bayramîliğin kendi içindeki tarihsel hesaplaşmayı bu siyâsi güce dayanarak devlet 
eliyle çözme girişimi şeklinde değerlendirmek mümkündür. 

Pir Ali Aksarâyî, Anadolu melâmîliğinin başlıca temsilcilerindendir. Mehdîlik 
iddiâsıyla ortaya çıktığı bu yüzden faaliyetlerinin saray tarafından sürekli izlendiği 
bilinmektedir. Ancak melâmîlik tarihinde bir dönüm noktası sayılabilecek rolü, oğlu 
İsmâil Mâşukî'yi istanbul'a göndererek tarikatın burda yaygınlaşmasını sağlamasıdır. 
Yetiştirdiği halifelerinden Nalıncı Mehmed Dede ve Ahmed Edirnevi (Ö.1591) XVI. 
yüzyılda melâmîliğin gelişmesine hizmet etmişler, Şeyh Yakup Efendi (Ö.1588) ile 
Şeyh Hasan Efendi ise, istanbul'daki ilk melâmî merkezi sayılan Helvaî Tekkesini 
faaliyete geçirmişlerdir. 

İkinci devre melâmîliği olarak da adlandırılan Bayramî melâmîliği, Pir Ali 
Aksarâyî'nin oğlu ve halifesi İsmâil Mâşukî (Ö.1529) tarafından XVI. yüzyılın 
başlannda İstanbul'a sokulur. Bu dönem aynı zamanda Osmanlı-Safevi mücâdelesinin 
sürdüğü, Anadolu'daki Bâtınî zümrelerin devlete karşı ayaklandığı ve heterodoks 
akımların dini hayat üzerinde etkili olduğu bir zaman kesitidir. Geleceğe karşı duyulan 
güvensizlik ve adâlet duygusunun zedelendiğine olan inanç, bir yandan Pir Ali 
Aksarâyî örneğinde görüldüğü gibi nüfuz sahibi mutasavvıfların mehdîlik iddiâsıyla 
ortaya çıkmalarına, diğer yandan da Şah Kalender ve Molla Kabız öncülüğündeki 
toplumsal ayaklanmalara meydan vermiştir. Bütün bu olumsuz koşulların, melâmîlik 
gibi resmi tasavvuf anlayışına muhalif bir hareketin üzerine devlet baskısını dâvet 
edeceği açıktır. 74 Nitekim İsmâil Mâşukî'nin İstanbul'da çok kısa süren faaliyetleri 75 
özellikle ülemâ tarafından yalandan izlenmiş, hakkında çıkarılan zındıklık ve mülhidlik 

74 DBİA., C.5, s.381. 

75 Gölpınarlı, a.g.e., s.48-50; İnan, a.g.e. 5 s.127-136. 
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suçlamaları dikkate alınarak 25 Ağustos 1529 5 da sorguya çekilerek Şeyhülislâm îbn 
Kemâl'in verdiği fetvâ üzerine on iki müridi ile Atmeydanı'nda idam edilmiştir.* îsmâil 
Mâşukî aracılığıyla sürdürülen bu faaliyetlerin sonucunda melâmîliğin orta ve üst 
tabaka arasında taraftar bulduğu, özellikle istanbul'un esnaf kesiminde futüvvet 
ahlâkım ön plâna çıkaran bir kültürel zemin oluşturduğu anlaşılmaktadır. Fakat daha 
önemlisi, melâmîliğin bu dönemde Sipahi Ocağı bünyesinde gerçekleştirdiği 
örgütlenmedir. Tarikatın kendisine yönelik siyâsi baskılara karşı bir bakıma destek 
bulduğu bu zümre, aynı zamandaki İstanbul'daki melâmî örgütlenmesini de çekirdeğini 
oluşturmaktadır. 

îsmâil Mâşukî' den sonra en önemli rolü Yakub Efendi oynar. Kanunî 
tarafından onun sürgün hayatı bağışlanarak İstanbul'a ikinci defa tekrar gelişi, melâmî 
örgütlenmesi açısından çok önemlidir. 1548-1555 arasında Bozdoğan Kemeri'nde 
kendisine âit odalarda İstanbul'un ilk melâmî merkezini faaliyete geçiren Yakub 
Efendi, kitmana riâyet gereği tarikatım gizlemiş ve çevresinde daha çok bir Bayramî 
şeyhi olarak tanınmıştır. Helvaî Tekkesi olarak ünlenen bu melâmî merkezi, Yakub 
Efendi'den sonra yine aynı aileye mensup şeyhler tarafından idâre edilmiştir. Ahmed 
Efendi'nin vefâtıyla da (Ö.1644) bu tekkedeki melâmî meşihatı son bulmuştur. 

1548-1644 arasında yaklaşık bir yüzyıllık melâmî faaliyetine tanıklık eden 
Helvaî Tekkesi'nin aslmda geleneksel anlamda bir tarikat merkezi olmadığım, sonradan 
diğer tarikatlarca tekkeye dönüştürüldüğü düşünülebilir. 

Îsmâil Mâşukî'nin 1529'da katledilmesinden Helvaî Tekkesi'nin 1548'de 
faaliyete başlamasına kadar geçen dönemde Bayramî melâmîliği İstanbul dışında, 
özellikle Rumeli'de yaygınlaşmış ve bu yeni sosyokültürel oluşum XVI. yüzyılın ikinci 
yarısından itibaren İstanbul'un tasavvuf hayatına damgasını vurmuştur. 1529-1548 
dönemi bir bakıma melâmîliğin İstanbul'da karşılaştığı dini-siyâsi muhalefet nedeniyle 
kendi içine kapandığı ve örgütlenme faaliyetlerini şehir dışına kaydırarak Rumeli 
kökenli tasavvuf akımlarıyla ilişkiye girdiği bir zaman kesiti olarak değerlendirilebilir. 
Nitekim Îsmâil Mâşukî'den sonra melâmî kutbu olan Ahmed Sarbân (Ö.1546), 

* Tornan Tunik' da: îsmâil Mâşukî'nin Şeyhülislam Kemâl Paşazade'nin fetvasıyla Sultan Ahmed'de 
Üçler Câmînin olduğu yerde idam edildiğine dair farklı rivayete rastladık, s. 39. 
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Balkanlar' daki Bedreddini zümreleri arasında yaşayan heterodoks eğilimler ile 
Kalenderî-Bektâşî mistisizmini, kendi temsil ettiği Şiî-Bâtınî tasavvuf anlayışıyla 
bütünleştirerek bu dönemde Rumeli melâmîliğin temellerini atmıştır. Diğer yandan bu 
dönemde melâmîliği geçici bir süre şehir hayatından soyutlamayı başaran klasik 
Bayramîlik, Sultanselim'deki Yavsi Baba Tekke' sinde Sünnî akideye dayalı tasavvuf 
anlayışım, medrese kültürüyle bütünleştirerek sürdürmektedir. 76 Muhyiddîn îskilibî 
ailesine mensup şeyhlerin geliştirdikleri bu resmi tasavvuf anlayışı, 1566'ya kadar 
tekke meşihatım üstlenen Müsliheddin Sirozi (Ö.1519), Abdurrahim Müeyyidi (Ö.1537), 
Bahaeddinzâde Muhyiddîn Mehmed (Ö.1545), Abdurrahman Hâtıfı ve Nasrullah Efendi 
(Ö.1566) tarafından temsil edilmiştir. 

1644'de Helvaî Tekkesi'nde son bulan melâmî meşihatının ardından Saçlı 
Emir Tekke'si, İstanbul'daki tek melâmî tekke olma özelliğim XVIII. yüzyıla kadar 
korumuş, sırasıyla Cafer Efendi (Ö.1630), Tavil ibrahim Efendi (Ö.1687) ve Gazanfer-i 
Sâni (Ö.1700) bu tasavvuf anlayışımn sözcülüğünü yapmıştır. 

İkinci devre melâmîliği, XVII. yüzyılın başma kadar Anadolu ve Rumeli 
kökenli tasavvuf geleneklerini İstanbul'daki iki ayrı tekkede yaşatırken, tarikatın 
merkezi idâresi şehir dışında faaliyet gösteren kutupların karizmatik kişiliklerinde 
somutlaşmaktadır. Tarikat bu dönemde tam anlamıyla merkeziyetçi bir yapıya sahip 
bulunmakta, özellikle İstanbul'daki örgütlenme şekli diğer . tarikatlarda da görülen 
klasik tekke organizasyonuna dayalı bir idâri yapılanmayı esas almaktadır. Söz konusu 
bu dönemde Ahmed Sarbân'ın yönetim geleneğini izleyen Hüsameddin Ankaravi 
(Ö.1556), Hamza Bâli (Ö.1561), Hasan Kabaduz (Ö.1601) gibi melâmî kutuplan, tarikatı 
İstanbul dışından idâre etmişler, Saçlı Emir Tekke' sindeki postnişinleri de meşihat 
dönemleri boyunca bu dış merkeze bağlı birer temsilci şeklinde faaliyet göstermişlerdir. 

Hamza Bâli, mürşidi olan Hüsameddin Ankaravi 'nin vefâtından sonra kutup 
ilan edilmiş ve tarikat faaliyetlerini memleketi Bosna'da sürdürmüştür. Aşın vahdet-i 
vücüdçu fikirlerinden dolayı Bosna kadısı tarafından saraya yapılan şikâyet üzerine 
yakalanıp İstanbul'a getirilen Hamza Bâli, Şeyhülislâm Ebussuud Efendi'nin verdiği 

76 DBÎA., C.5, s.382; Gölpınarlı, a.g.e., s.59-67; Ali Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melâ metilik, I. 
Baskı, İstanbul: İnsan Yayınlan, 2003, s 329. 
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fetvâ gereğince Süleymâniye'deki Deveoğlu Yokuşu'nda müritleriyle idam edilmiştir. 

Hamza Bâli'nin katlinden sonra melâmîlik onun tarikat içindeki nüfuzu nedeniyle adına 

izâfeten Hamzavîlik olarak da tanınmıştır. 78 XVII yüzyılın başında melâmîliği temsil 

eden bir diğer kutup, Bursalı Hasan Kabaduz'dur. 79 Hamza Bâli'nin katlinden sonra 

meydana gelen karmaşık siyâsi ortam sebebiyle kendini ve melâmîliği gizleyen bir 

politika yürütmüş, daha çok yetiştirdiği halifeleri (Fusûs Şârihi Abdullah Bosnevî ö. 

1054/1644 ve Hüseyin Lâmekânî ö. 1035/1626) aracılığıyla istanbul'un tasavvuf hayatı 

üzerinde etkili olmuştur. 80 Nitekim, Gölpınarlı'nın da belirttiği gibi zahir ve bâtını 

mamur ulemadan iki zâtın Bursalı Terziye biat eylediklerine bakılırsa şeyhin, kâmil ve 

mükemmil, fakat Hamza Bâlî gibi coşkun olmayıp, temkin sahibi bir zât olduğu 
sı** 

anlaşılır. Özellikle Hüseyin Lâmekânî' nin çalışmalarıyla melâmîlik, toplumun üst 
tabakasında yaygınlaşmış ve pek çok tarihçi, yazar ve devlet adamının katılmıyla aydm 
zümrenin itibar ettiği bir tarikat olmaya yüz tutmuştur. 82 

XVII. yüzyılın başmda vefat eden Hasan Kabaduz'un ardından İdrisî Muhtefî 
(Ö.1615) kutup olarak tanınır. 83 idrisî Muhtefî'yi ikinci devre melâmîliğin yatay 
örgütlenme modeline göre yeniden düzenleyen kişi olarak değerlendirmek mümkündür. 
Muhtefî, aynı zamanda istanbul'da faaliyet gösteren ilk melâmî kutbu özelliğini 
taşıması bakımından da ayrı bir öneme sahiptir. 

İdrisî Muhtefî'nin başlattığı bu yatay örgütlenme çalışmasının sonucunda 
melâmî mistisizmi ile esnaf ideolojisi tam anlamıyla kaynaşmış ve vakıf gelirleriyle 
geçinen geleneksel şeyh tipinin yerine belli bir zanaat koluna mensup mutasavvıf tipi 
İstanbul hayatmda yerini almıştır. 

Peştemalciler Hanı'ndaki melâmî örgütlenmesi, tarikatın Sipahi Ocağı'ndan 
sonra İstanbul'da dayandığı ikinci önemli toplumsal kesimi gözler önüne, sermektedir. 
Sipahi Ocağı'ndan askeri ve Peştemalciler Hanı'nda iktisâdi gücü yanma alan 

77 DBİA., C.5, s.382-383; Gölpınarh, a.g.e., s.72; Bolat, a.g.e., s.332. 

78 Gölpınarh, a.g.e., s.74. 

79 Gölpınarh, a.g.e., s.78-79. 

80 Bolat, a.g.e„ s.333. 

81 Gölpınarh, a.g.e., s.78. 

82 Gölpınarh, a.g.e., s.80-122. 

83 DBİA., C.5, s.383; Gölpınarh, a.g.e, s.123-128; İnan, îslâmda Melâmiliğin Tarihî Gelişimi, s.137- 
142. 
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melâmîlik, XVIII. yüzyılda Helvacılar Ocağı' nda gerçekleştirdiği örgütlenme ile de 
siyâsi gücü ele geçirecektir. 84 

Semerâtü'l-Fuâd'ın ifâde ettiği gibi, Şeyh İdrisî Muhtefî, ömrünün sonuna 
kadar, kimsesiz, sinesi melâmet taşının işareti, zahmet ve meşakkâtin taşıyıcısı 
olmuştur. 

Rabbâni bir cilve ile, Bayramî melâmî şeyhlerinin böyle âkıbetlere maruz 
kalması, halkın dikkat nazaran melâmîliğe celbetmeye başlamış, melâmîlerde de Bâtınî 
ve gizli bir hayat sürme mecburiyeti bulunduğundan, halk melâmîliğin sırlarla dolu 
gizli bir tarikat olduğu zanmna kapılmıştır. 85 

İdrisî Muhtefî'nin vefâtmdan sonra ikinci ve en önemli mutasavvıf halifesi, 
San Abdullah (ö.l660)'dır. Bürokrasi içinde reisülküttaplığa kadar yükselen San 
Abdullah, melâmîliğin İstanbul'da Nakşibendîlik ve Celvetîlik üzerindeki etkisini 
oluşturan mutasavvıf sayılır. San Abdullah, melâmî kutbu olmadığı halde çevresinde 
pek çok ünlü şâir ve mutasavvıfı toplamış ve bu kişiler aracılığı ile diğer tarikatlar 
üzerinde melâmîliğin derin izlerini bırakmıştır. Bu kişiler arasında Neşâti Ahmed Dede 
ile Çevri İbrahim Çelebi gibi Mevleviler ve La'lizâde Abdülbâki gibi Nakşîler ilk anda 
dikkati çekmektedirler. 

Melâmîliğin, San Abdullah aracılığıyla Mevlevîlik üzerindeki etkisinin 
yamsıra, İstanbul'un Nakşî çevrelerinde de derin izler bırakan ve bir bakıma İstanbul'a 
özgü bir Nakşibendîlik anlayışının doğmasına zemin hazırladığı görülmektedir. Her iki 
tarikatın birbiri içinde kültürel açıdan erimesini sağlayan mutasavvıf ise, La'lizâde 
Abdülbâki Efendi' dir. Melâmîlik ve Nakşîlik arasında oynadığı bütünleştirici rol, Lale 
Devri 'nde şekillenen ve tamamıyla Osmanlı üst tabakasına özgü tasavvuf anlayışım 
geliştirmeye yöneliktir. 86 



DBÎA., C.5, s.384. 
Vicdânî, a.g.e., s.49. 
DBİA., C.5, s.384. 
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XVII. yüzyılda melâmî kutbu olarak îdrisî Muhtefî'yi üç kişi daha takip 
etmektedir. Bunlar: Gürcü olan Hacı Bayram Kabayi (Ö.1617) 87 , Sütçü lakabıyla 
tanınan Beşir Ağa (Ö.1662) 88 ve Seyyid Haşim (Ö.1677)'dir. 89 

ikinci devre melâmîliği, XVII. yüzyılın sonlarından itibaren ilk defa devletin 
üst bürokrasisine mensup kutuplar tarafından idare edilmeye başlanmıştır. Aslmda daha 
önce San Abdullah ve Sadrazam Halil Paşa gibi kutup olmadıkları halde tarikatı üst 
bürokrasi içinde temsil eden melâmîler vardır. Fakat Şeyhülislâm Paşmakçızade Ali 
Efendi (Ö.1712) ve onu izleyen Sadrazam Şehit Ali Paşa (Ö.1715) gibi melâmî 
kutuplan, tarikatı yönetenler arasındaki sosyal topografyanın da değişmeye başladığım 
göstermektedirler. 90 

Gölpınarlı, "La'lizâde'nin Sadrazam Şehit Ali Paşa'dan sonra bir kutup 
gösteremeyerek, bazı melâmîlerin kendisini bu payeye irtika ettirdiklerini anlatması, 
bazılarının da başkalarım kutup tanıdıklarına bir delildir" der. 91 

* 

XVIII. yüzyılda Sadrazam Şehit Ali Paşa'dan sonra melâmî kutbu olarak 
tanınan Şeyh Abbas Efendi ve Hafız Ali Efendi hakkında yeterli bilgi yoktur. XIX. 
yüzyılda ise tarikatın yönetimim İbrahim Baba-i Velî (Ö.1847) üstlenmiştir. Onun 
vefâtıyla boşalan makamına Seyyid Bekir Reşad Efendi (Ö.1875) geçmiştir. Fatih'deki 
konağında inziva hayatı yaşayan Bekir Reşad Efendi'nin en tanınmış halifesi, daha 
sonra kendisinin yerine geçecek olan Abdülkâdir Belhî'dir. Belhî, La'lizâde 
Abdülbâki'den sonra Nakşîlik ile melâmîliği kaynaştıran en önemli mutasavvıf olarak 
kabul edilir. Postnişinliğini yaptığı Şeyh Murad Tekkesi, Horasan ve Rumeli kökenli 
tasavvuf anlayışlarının Nakşî-Melâmî kültürü içinde kaynaştığı bir merkez 
sayılmaktadır. Melâmî/Hamzavî kutbu olarak Mevlevîlik üzerinde de derin bir etki 
bırakmış, son dönem Mevlevî şeyhlerinden pek çoğu kendisine intisap etmişlerdir. 
Abdülkâdir Belhî'nin vefatından sonra oğlu Ahmed Muhtar Efendi (Ö.1933), tarikat 



Gölpınarlı, a.g.e., s. 156-157. 

Gölpınarlı, a.g.e., s. 15 8- 160. 

Gölpınarlı, a.g.e., s.161-162. 

DBİA., C.5, s.384; Gölpınarlı, a.g.e, s. 163-166. 

Gölpınarlı, a.g.e., s. 173. 
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çevrelerince kutup olarak tanınmış ve kendisi Cumhuriyet' in ilk yıllarında kısa bir süre 
Melâmî/Hamzavî tasavvuf anlayışının sözcülüğünü yapmıştır. 92 



Yukarıda açıkladığımız üzere, Osmanlı dönemi melâmîliği büyük çapta 
Bayramı melâmîliği demektir. Bunların melâmî tavrı zamanla Vahdet-i Vücûd 
düşüncesinin tartışmaya açık taraflanyla birleşince sert müdahelelere zemin 
hazırlamıştır. Tasavvufî fikirleri olabildiğince serbest ve coşkulu bir eda ile 
yorumlamak melâmîlerle devleti karşıkarşıya getirmiştir. Bunun neticesinde konu baskı 
ve sürgünlerle halledilmeyince öldürme cezası gündeme gelmiş ve uygulanmıştır. 

43.2.1 İkinci Devre Melâmîliğinin Özellikleri 

ikinci devre melâmîlerin doğuş nedeni gibi yaşantıları değişik özellikler 
gösterir. Bunlar ilk devre melâmîlerinden farklıdırlar. Bu devrede melâmîlik tam 
anlamıyla bir tarikat görünümüne bürünmüştür. Kendilerine has kılık kıyafet ve zikir 
meclisleri teşekkül etmiş, zamanın iktidar sahiplerinin desteğiyle tekkeler kurmuşlardır. 

Melâmî tarikatına girmek için belli bir mekân ve zaman olmadığı gibi 
muayyen adap ve rüsum da yoktur. "Kalbe bakıcı" tabir edilen ve Gavs tarafından 
irşâda mezun bulunan bir zât, tarikata sülük edecek kimseyi huzuruna oturtup ne 
istediğini sorar. O da "Hakk'ı isterim" cevabım verince "Hakk'ı isteyen Hak'tan başka 
her şeyi gönlünden çıkarır sen de kalbinden her şeyi çıkar! 1 " der. Ve bu tenbih ve 
nazarla talip teveccühü taallüm etmiş ve tarikata kabul edilmiş olur. 93 Talibin gönlünü 
masivadan temizleme işine de "Gönül bağlama" denir. Emir ve telkine göre sülûke, 
mürşid de onun kabiliyetine göre onu terbiyeye başlar. 94 

Melâmî tarikatına giren mürid, ilk önce şeriat ve tarikat âdâb ve erkânına göre 
hareket etmek mecburiyetindedir. Eğer mürid şeriat ve tarikat esaslarına aykırı davranış 
içine girerse, tarikatın ileri gelenleri ve mensupları kendisini ikaz ederek terk ederler. 
Bu kişinin melâmî sohbet ve cemiyetlerine girmesi ve bu toplantılarda hazır bulunması 
yasaklanır. Eğer işlemiş olduğu fiillere pişman olur tövbe istiğfar ederse yaptığı 

92 DBİA., C.5, s.385-386; (daha geniş bilgi için bkz., Gölpınarlı, a.g.e., s.173-187). 

93 Gölpınarlı, a.g.e.,s.l92-193. 

94 Vicdânî, a.g.e., s.50. 
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hatadan dolayı kendisine verilen cezayı yerine getirdikten sonra melâmî mensupları 
tarafından tekrar tarikata kabul edilir. 95 



Hacı Bayram Velî'nin vefâtından sonra Bayramîlik iki kola ayrılmıştı. 
Bunlardan Akşemseddin'in temsil ettiği Şemsiyyeyi Bayrâmiyye şubesi açık zikri 
(zikr-i cehrî) tercih ederken, Bıçakçı Ömer Dede'nin Melâmiyye-i Bayrâmiyye'de gizli 
zikri (zikr-i hafî) benimsemiştir. 96 

Melâmî dervişlerinden iki-üç kişi bir araya geldiklerinde veya tevhid ve 
zikrullah sohbetine girdiklerinde, önce halkla karışmış olduklarından dolayı kalplerine 
her ne sûret gelmişse, toplantı yerine varıncaya kadar onları temizlerler, Allah'tan 
başka her düşünceyi kalbinden çıkarmaya çalışırlar ve bunun için de pirlerinden yardım 
isterler. Sohbete girdiklerinde, küçük büyük herkese aynı şekilde, alçak gönülle 
musafaha ederler. Ondan sonra Allah rızası için gönül haline varıp, Hakk'ın lütfuna ve 
Allah muhabbetinin dogmasına yönelirler. Dünya kelamım dil ile ve düşünceyle, hal 
olarak dahi ortaya getirmeyerek, zikir yaparlar. 

Zikirden sonra da dua okunup tarikat kâidesine göre herkes bulunduğu yerde 
oturup içlerinden güzel sesli birisi, Kur'an-ı Kerim' den kısa bir parça okur. Peygamber 
ve velîlerin menkıbelerinden veya ilâhiyata dâir büyüklerin sözlerini söyler veya 
dinlerler. Meclislerinde asla dünya kelâmı olmaz. Sohbet konusu daima aşk, cezbe ve 

1 

muhabbettir. Toplantılarında ise yabancı bulunmaz, çünkü ilâhî feyzin kaybolacağım 
kabul ederler. 97 

tik devre melâmetîlerin riyâzat, çile, murakabe, mükâşefe, mücâhede 
konularındaki tutumları çok sert ve kesindi. Tetkik ettiğimiz eserlerde, ikinci devre 
melâmîlerinin de aynı yoldan gittikleri bir vâkıa ise de mutlak bir özellik olarak 
görünmüyor. Bu hususta Vicdânî'nin aşağıdaki tesbitini aydınlatıcı buluyoruz. 

"Beşir Ağa'nın ölüm hadisesinden sonra dervişlerin kalplerine katılık ve 
cehâlet geldiğinden tarikat ehlinde azalma, muhabbet tarîkine talip olanlarda sülük 

95 Altınok, a.g.e., s. 182; Gölpınarlı, a.g.e., s.203. 

96 Cebecioğlu, a.g.e., s. 125- 126. 

97 La'lizâde Abdülbâki, Sergüzeşt (Aşka ve Aşıklara Dâir Melâmî Büyükleri), I. Basım, Haz. Tahir 
Hafızalıoğlu, İstanbul: Kaknüs Yayınlan, 2001, s. 105- 106; Vicîdânî, a.g.e., s.52; Gölpınarlı, a.g.e., s. 195. 
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yokluğu ve tembellik meydana gelmiş melâmet ve aşk ehli, sülük içi tavırların dışmda 
davranır olmuşlardır. Günden güne mânevi bir düşüş kendini göstermiş, melâmîler 
kendini gizlemek zorunda kalmışlardır." 98 

îlk devre melâmetîleri şekil unsurlarına bağlayan hürriyet, kendi istekleri ve 
inançlarıydı, ikinci devre melâmîleri şeklin ve baskının etkisini tatmışlardır. Bu 
bakımdan şekle ve kayda karşı daha hassas, yaşantılarında daha serbesttirler. Bu 
bakımdan ikinci devre melâmîleri zaman zaman şeyhülislâm fetvâlanna muhatap 
olmuş, kanuni takibe uğramış ve çok seferde ağır maddi ve cezai müeyyidelerle tecziye 
edilmiştir." 

Kanaatimizce, ilk devre ve ikinci devre melâmîliği arasındaki farklılığın en 
çarpıcı hatta şaşırtıcı örneği melâmîliğin bir tarikat müessesine dönüşmesinden ziyâde, 
bu tarikata ulaştıran silsilede Vicdânî'nin yaptığı şu tesbitidir: 

"Bayramî melâmîliğinden bahseden risâlelerin hepsinde görüldüğü gibi, 
Bayrâmiyye tarikatım Şah-ı Velâyet Hazretlerine ulaştıran silsilede isimleri zikredilen 
şeyhler bütünü ile Kutb-ı zaman sayılarak, sair ilk devre velîleri ve tasavvuf aleminin 
birer benzerini dahi göstermediği (Seyyid Abdülkâdir Geylânî, Seyyid Ahmed er-Rufaî, 
Seyyid Ahmed el-Bedevî, Seyyid îbrahim Düsukî) gibi dört meşhur kutba ve bilhassa 
melâmet mesleğinin ilk pirlerinden olan Hamdûn el-Kassar gibi yüce bir şahsa 
kutupluk nöbeti vermemişler, fakat mesleklerinin kol kurucusu olan Şeyh Ömer 
Sikkîn'iden kendi zamanlarına kadar, bu meşreb ve tarikatı ulaştıran şeyhlerin hepsine 
de Kutb-ı zaman demişlerdir. 5 ' 100 

4.3.2.2 ikinci Devre Melâmîliği ve Kalenderîler 

Konuyla ilgili kaynaklar, orijinal melâmet düşüncesinde zamanla bazı 
değişmelerin meydana geldiğini bize haber vermektedir. Hucvîrî'nin, daha önce de 
belirttiğimiz gibi kendi zamanında "istikâmet", "kasd" ve "terk" şeklinde isimlendirdiği 
üç türlü melâmet anlayışından daha o devirlerde bu düşünce tarzının orijinal sâfiyetini 

98 Vicdânî, a.g.e., s.50. 

99 İnan, îslâmda Melâmiliğin Tarihî Gelişimi, s.100. 

100 Vicdânî, a.g.e., s.64. 
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koruyamadığını anlıyoruz. Her meslekte olduğu gibi melâmîliğin de pek çabuk 
taklitçileri ortaya çıkmış, belki kasten belki de bilmeyerek melâmîliği taklit edenler 
melâmî tavır ve karakterinde görünmeye yeltenenler, şeriatla bağdaşmayan çeşitli 
davranışlarda bulunarak Allah'a ulaşacakları yerde O'nun yolunu terkeden kimseler 
olmuşlardır. 

Hucvîrî daha o devirde bu hususa dikkati çekmiş, kendi ifadesiyle 
"mükemmel" melâmetîliği oluşturan "istikâmet" şeklindeki melâmet anlayışlarının yanı 
sıra, bir de sapıklık olarak nitelendirdiği "terk" şeklindeki melâmet anlayışının mevcut 
hatta yaygın vaziyette olduğunu şu şekilde ifâde etmiştir: "Melâmette "terk" yolunu 
tutan, bunun için şeriata muhalefet etmeyi tercih eden, sonra da "ben melâmet yolunu 
tutuyorum" diyenlere gelince bu açık bir sapıklık, aşikâr bir âfet, tam manâsıyla bir 
hevâ ve hevestir. Nitekim bu günlerde mevcut olan melâmetîlerin çoğu bu hal ve 
hareket biçimini benimsemişlerdir." 101 Bu anlayış giderek Bâtınî ve Şiî unsurlarla 
karışarak melâmet adı altında her türlü kötü fiilleri işleme ve şeriatı önemsememe 
şeklinde de tezahür etmiştir. 102 

Melâmet anlayışının bu şekilde tahrif edildiğini, IX/XV. yüzyılın meşhur sufî 
âlimlerinden Molla Abdurrahman Câmî 6C Nefehâtü'l-Üns" adlı eserinde bu husus 
hakkında şunları söylemiştir: 

"Kalenderîler, gönül huzuru ile kendilerini kaybettiklerinden, alışılmış adetleri 
bozdular. Karşılıklı oturup sohbet etme ve biraraya gelme âdâbını taklid etmeyi 
terkettiler. Kalb huzuru ile meydanlarda dolaştıklarından farzların dışındaki, nâfile oruç 
ve namazları azaltmışlardır. Yenilmesi içilmesi mübah olan şeyleri, yeme ve içmede, 
şeriatın verdiği izne dikkat etmemişlerdir. Bununla beraber dünya malım toplayıp 
çoğaltma ve biriktirmeye meyletmeleri gibi, dini emir ve nehiyleri eksiksiz yerine 
getiren, dinlerine son derece bağlı, ibâdetlerini îfâ edenlerin merâsimlerine de tâbi 
olmamışlardır. Kalplerinin Allah ile birlikte hoşnut ve razı olmasıyla iktifa ederek 
bundan fazlasını istemediler. Bunlarda hâiz oldukları kalb huzurundan başka bir hali 
istemezler. Melâmiyye ile aralarındaki farklar şöyledir: 

101 Hucvîrî, a.g.e., s.263. 

102 Türer, Anahatlarıyla Tasavvuf Tarihi, s. 154. 
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Melâmî kulluk görevini gizli yapar, Kalenderi ise adetleri bozar. 



Melâmî bütün iyilik ve hayrın sebeplerine sarılır. Çünkü fazileti orada görür. 
Fakat ameller ve hallerini gizli tutar. Halini böyle gizlediğinin anlaşılmaması için, 
normal halktan birisi gibi onların araşma karışır, onlar gibi hareket eder. Bununla 
beraber, Cenab-ı Hakk'ın rızasını kazanmaya ve ilâhî yakınlığa ermeye cehd ve gayret 
gösterirler. Kalenderi ise, sermâyesi yalnızca kalp huzuru olduğundan, halini bildiren 
ya da bildirmeyen kıyâfet ve görünüşle kayıt altına alınmaz. Kayıtsızlığı bütün halinden 
anlaşılır. 

Melâmetîlerin bu sahtekâr taklitçileri, zındıklardan bir tâifedir. Bunlar ihlâs 
davasında bulunurlar ama fısk ve fücur izhar etmekte mübalağa ederler. Ve derler ki: 
Bizim bu işten maksadımız, halkın bize melâmet etmesi kınaması ve halkın nazarından 
düşmeyi temin etmektir, halkın bizi kınamasını temin etmek, onların verecekleri 
hükümlere göre hareket etmemektir. Hak Teâlâ'nın halkın ibâdet ve taatına ihtiyacı 
yoktur, onların işledikleri günahların kendisine bir zararı dokunmaz. Bunlar, günahı 
insanları incitmemeye, taatı da onlara iyilik yapmaya inhisar ettirirler." 103 

Sühreverdî "Avârifü'l-Maârif'de "Sufîlerin yoluna girdiği halde onlardan 
olmayanlar" başlığı altında, 104 melâmetilerle kalenderîleri kıyaslarken, melâmetîlerin 
hallerinin yüce, makamlarının üstün, sünnete bağlı, amel ve hallerinde ihlâs ve sıdkı 

l 

gerçekleştirmeye çalışan kimseler olduğunu belirttikten sonra kalenderîlerin 
niteliklerini ise şu şekilde sıralamaktadır: 

"Bu mecnun kimseler kendilerine melâmetî ismini vererek, kendileri herhangi 
bir şekilde sufîlerden olmadıkları hatta hata ve aldanma içinde oldukları halde sufîlere 
nisbet edilip onlardan görünmeleri için, onların elbiselerini giymişlerdir. Sufîlerin 
elbiselerine bazen korunmak, bazen de bir dâvâ iddiâ etmek için bürünüp her şeyi 
mübah görenlerin yoluna girmişlerdir. Kendi düşüncelerince içlerinin tamamen 
temizlenip Allah-u Teâlâ'ya bağlandıklarım zannetmişler ve: "İşte elde edilmesi 
istenen, bu kalp temizliğidir. Şeriatın emrettiği şekil ve hallere girmek; anlayışları kısa, 

103 Câmî, a.g.e., s.80-81; İnan, İslâmda Melâmîliğin Tarihî Gelişimi, s.32-33. 

104 Bkz. Sühreverdî, a.g.e., s.81. 

105 Sühreverdî, a.g.e., s.81. 
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taklitle emirlerde başkasına uyma darlığı içinde kalmış avamın derecesidir." 
demişlerdir. Halbuki bu görüş, küfrün, zındıklığın ve dinden çıkmanın ta kendisidir. 
Hakikat diye savunulan bir şey, eğer şeriat tarafından reddediliyorsa o bir zındıklıktır. 
Bu aldanmış zavallılar, şeriatın ancak kulluğun hakkı olduğunu, hakikatin de sadece bu 
kulluğu elde etmek olduğunu, kim hakikat ehli olursa kulluğun haklarına bağlanacağım 
ve bu dereceye ulaşmamış kimseden istenmeyen şeylerin daha ziyadesi o hakikat 
ehlinden isteneceğini, onun boynundan mükellefiyet bağının asla çıkmayacağım ve iç 
alemine de şüphe ve bir değişmenin karışmayacağım bilememişlerdir." 106 

Gerek Hucvîrî'nin gerekse Molla Câmî'nin ve Sühreverdî'nin vermiş olduğu 
bilgilerden anlıyoruz ki, daha o devirlerde gerçek melâmetîlerle alâkası olmadığı halde, 
kendilerini melâmeti olduklarım kabul ve ilân eden pekçok kimse, şer' i kurallara önem 
vermeyen, onlara riâyet etmeyen hatta dinin yasak ettiği hareketleri güyâ halkın 
kınamasını celbetmek düşüncesiyle açıktan açığa yapmaya bir sakınca görmeyen bir 
tutum ve davranış içine girmişlerdir. Böyle bir anlayış tarzı, elbette ki daha önce 
açıkladığımız üzere orijinal melâmet düşüncesiyle kesinlikle bağdaşmaz. 

Ali Bolat kalenderîlik-melâmet ilişkisi çerçevesinde kanaatini şöyle ifade eder: 
"Kalenderîlik melâmetiyyeden doğmuş bir hareket olmayıp, büyük ölçüde Hint 
mistisizmine dayalı bir hareket olarak geniş bir alanda küçümsenmeyecek şekilde 
taraftar bulmuştur. Bu süreçte gerek kalenderîlik ve gerekse melâmet fikrinin bu 
etkileşimde bazı müştereklerinin oluştuğu; buna bağlı olarak da melâmetîliğin dejenere 
olmasında anılan hareketin büyük tesir icra ettiği bir vakıadır." 107 

43.3 Üçüncü Devre Melâmîleri (Melâmiyye-i Nûriyye) 

XIX. yüzyılın ikinci yarısında Rumeli'nin çeşitli vilâyetlerinde yaygm şekilde 
bulunan Nakşibendîler arasında Seyyid Muhammed Nur tarafından sistemleştirilen 
farklı bir melâmîlik anlayışı yaygınlaşmaya başlar. Daha çok üçüncü devre melâmîliği 



106 Sühreverdî, a.g.e., s.80-81. 

107 Bolat, a.g.e., s.320. 
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olarak adlandırılan bu tasavvuf hareketine, kurucusundan dolayı "Nûrilik" 
denilmiştir. 108 



Nûriyye melâmîliği, îbn Arabi'nin Vahdet-i Vücûd felsefesine dayanmış, amel 
hususunda fazla titizlik göstermemiştir. 109 Tomâr-ı Turuk-ı Aliyye yazan Sâdık 
Vicdanî, Melâmiyye-i Nûriyye şubesi hakkında şu bilgileri verir: "Seyyid Muhammed 
Nur' a nisbetle (Müceddidiyye-i Nakşibendiyye) 'de ayn bir şube olarak ortaya çıkan 
(Melâmiyye-i Nûriyye)'nin müessisliği sıfatı, şeyhinden 6 sene önce vefat eden Seyyid 
Kemâleddin Efendi tarafından verilmiş (tabiatiyle şeyhinin hayatta bulunduğu bir 
sırada yazdığı) Tıbyân-ı Vesâili'l-Hakâyık fi Beyân-ı Selâseli't-Tarâik adlı eserinde 
şeyhi Seyyid Muhammed Nûrü'l- Arabi'yi (Melâmiyye-i Nûriyye) kurucusu olarak 
yazmış ancak bu şube müessisliği kitabın sayfalan ve satırlan arasında kalıp, 
yaygınlaşmamıştır. 

Görüşüp tanışmak şerefine nail olduğum Nakşibendiyye meşâyihinden 
hangisinden sordumsa, böyle bir şubenin varlığından haberdar olmadıklarım ifâde 
ettiler. Ancak Nakşibendiyye tarikatına mensup olan Hocazâde Hadîkatü'l- 
Evliyâ'sında, Bandırmalı-zâde Münib Efendi de Mir'âtü't-turuk adındaki risâlesinde, 
Nakşibendiyyenin Melâmiyye-i Nûriyye ismiyle bir kolu olduğunu sadece yazmakla 
yetinmiş kurucusu ile silsilesi konusunda fazlaca bilgi vermemiştir." 110 

Sâdık Vicdanî sözlerine şöyle devam eder: "Seyyid Muhammed Nûr'un, 
Melâmiyye-i Nûriyye kolunun kurucusu lakabım benimsediğine dâir tedkikatımız 
arasında herhangi bir kayıt ve işârete tesadüf edemedikse de, bu zâtm ikinci haccı 
şurasında (meczub Melâmî dervişi Muhammed el-Mekki)'yle karşılaşarak bazı esrara 
dâir konuşmalan, kendisinden tarikat almayı istediğinde, onun emri üzere kırk günlük 
bir halvet çıkarması, onun böyle bir melâmî ile ilgi kurması, Kemâl Efendi gibi en 
faziletli bir mürid ve halifesinin de eserinde onun için Melâmiyye-i Nûriyye adıyla özel 
bir kısım dikkate alınırsa bu zâtin kendisine (Melâmî Şeyhi) denildiğinden haberdar 
olduğunu kabul etmek gerekir. Bununla beraber "Meczub olan bu zâttan hangi tarikata 



DBİA., C.5, s.386. 
Türer, a.g.e., s. 155. 
Vicdânî, a.g.e., s.74. 
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mensup olduğunu sordum. Muhammedi cevabım verdi, demesini makâmat telkininin 
bu meczub tarafından değil, bizzat Hz. Peygamber (s.a.v) tarafından verildiğini yine 
kendisinin anlaması melâmî adını taşımak konusunda dikkate değer bir husustur." 111 

Ayrıca Sâdık Vicdanî, Seyyid Muhammed hakkmda: "Bu zâtin Allah'ı 
zikretme usûlünde, eski devre melâmîliğinin ulaştığı tevhidin son mertebesine, 
melâmîliği tercih ederek değil, çevresinin hürmetini üzerine çekerek, mücâhedelerinde 
nefsine gâlip gelmekle ucüb ve riyâdan kurtulmayı sağlayarak, gerçek durumunu 
kimseden gizlemeye gerek görmeden ulaştığım ve Seyyid' in daha önce görmüş olduğu 
rüyalarından anlamaktayız. Bu mazhariyyeti bağlılarınca dikkate alınarak kendisi eski 
melâmîliğin reisi olarak tanınmış, mesleğine "Melâmiyye" adı verilmiş bağlıları da bu 
ismi taşımakta imişler demekten başka bir netice bulamadım ve çıkaramadım." 112 
demektedir. 

Üçüncü devre melâmîliğinin temellerini atan Seyyid Muhammed Nur (d. 1228 

I 

Ö.1305)'de, Mısır'ın Mahalletü'l Kübra kasabasmda doğmuştur. Babası Kudüs'lü 
Seyyid ibrahim'dir. Tetkik ettiğimiz eserlerde Seyyid Muhammed Nûr'un doğum ve 
ölüm tarihleri farklı verilmiştir. Bu hususta Gölpınarlı şöyle der: "Oğlu Şerif Efendi 
risâlesinde ve Haririzâde Tibyân'ında 1222 tarihinde doğduğunu söylüyorsa da 
kendisinin Menbe'un-Nûr adlı eserinde, "sene 1245'te Mekke'ye gittim; yaşım on yedi 
idi." dediğine nazaran bizim kaydettiğimiz tarih doğrudur." 113 

Onun şeceresi hakkmda bir yanlışlık olduğunu kabul eden Hakkı Öçal'a göre 
Seyyid Muhammed Nûr'un oniki imamın dördüncüsü İmam Zeynel Abidin Ali'nin 
oğlu Zeyd'den geldiği bir soy zinciri bildirildiğini fakat Gölpınarlı'nın kanaatine göre 
Bursalı Tâhir Bey'in Menâkıb'mdan naklen verdiği bu şecerede bir yanlışlık olduğunu 
belirterek, şöyle der: "tmam Zeynel Abidin Ali'nin oğlu Zeyd'in soy zinciriyle 
gösterilen Hasanü'l-Arizü'l-Ekber adlı "Ümdetü'l-Talib" de kayıtlı bir oğlu olmadığı 
gibi Zeyd'in şehâdet tarihi H.121, Muhammed Nûr'un ölümü 1889 (H.1305) olduğuna 



111 Vicdânî, a.g.e., s.75-76. 

112 Vicdânî, a.g.e., s.77. 

113 Gölpınarh, a.g.e., s.231. 
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göre aradaki 1 1 84 yılda yalnız oniki kişinin bulunmasına imkân yoktur" diyerek bu soy 
zincirinin yanlışlığına değinir. 114 



Muhammed Nûr tasavvuf eğitimini ailesinden almış, Câmiü'l-Ezher'de Şeyh 
Hasan Kuveysi'nin derslerine devam etmiştir. Bu şurada Şeyh Yusuf Efendi aracılığıyla 
Nakşibendîliğe bağlanır. Bir süre sonra hocası Şeyh Hasan Kuveysi tarafından 
Anadolu'ya gönderilmişse de burada fazla kalmamış, Rumeli'ye geçerek Selânik ve 
Serez'deki Nakşî-Melâmî zümreleriyle ilişkiye girmiştir. 1833'te Koçine'de 
müderrislik yapmış ve adım ulemâ kesiminde duyurmuştur. 1839'da Üsküp'e gelen 
Muhammed Nûr, bölgenin tanınmış mutasavvıflarından Kazanlı Abdülhâlik Efendi'ye 
intisap ederek halifesi Trabzonlu Mustafa Efendi' den ikinci defa olmak üzere Nakşîlik 
icâzeti alır. 

1839-1870 dönemi, Muhammed Nûr'un Rumeli nakşîliği ile melâmîlik 
arasmda bir tasavvuf sistemi kurmaya çalıştığı zaman kesitidir. Bu süre zarfında 
Rumeli'nin çeşitli şehirlerinde görev yapan Osmanlı asker-sivil bürokratlarım kendi 
etrafına toplamayı başarabilmiş ve bu zümre, üçüncü devre melâmîliğinin çekirdeğini 
meydana getirmiştir. Bu dönemin bir diğer özelliği de, Muhammed Nûr'un kısa 
aralıklarla İstanbul'a yaptığı ziyâretler ve bunların sonucunda şehrin gündelik 
hayalında kendi tasavvuf anlayışım yaygınlaştırmasıdır. 

Nakşîliğin yanısıra Halveti, Ekberî ve Üveysîliğe de mensup bulunan 
Muhammed Nûr'un bu tarikatlara ait silsilesi bilinmekle beraber melâmîliği konusunda 
aynı açıklık yoktur. 1870'de Tikveş'te iken kendisine kutbiyet verildiğini açıklamış ve 
bu tarihten itibaren üçüncü devre melâmîliğinin resmen kurucusu sayılmıştır. 

1871 'de aslen Bektâşîliğe mensup bulunan Şeyhülislâm Ahmed Muhtar 
Efendi (Ö.1882)'nin daveti üzerine İstanbul'a gelerek aralarında Mürefteli Abdullah 
Hulûsi Efendi, Evkaf Müfettişi Hacı Tevfik Efendi, Mısır Mollası Kâmil Efendi, Pazar 
Tekkesi Şeyhi Ahmed Safi Efendi, Tarsus Tekkesi Şeyhi Abdülkerim Efendi ile 
Haririzâde Kemâleddin Efendi'nin de bulunduğu aydm bir zümreyi tarikata kabul 
etmiştir. Bu zümre daha sonra İstanbul'daki üçüncü devre melâmî faaliyetlerinin odak 

114 Öçal, a.g.e., s.18-19; İnan, İslâmda Melâmîliğin Tarihî Gelişimi, s.157. 
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noktasını oluşturmuş, Muhammed Nûr'un ikinci kuşak halifeleri bu grubun içinden 
çıkmıştır. 115 

Diğer yandan 1877' de Şeyh Murad Tekkesi postnişini olan ve ikinci devre 
melâmîliğini temsil eden Abdülkâdir Belhî ile ilişki kurmak isteyen Muhammed Nûr, 
birkaç defa İstanbul'a gelerek bu ünlü Melâmî-Hamzavî kutbuyla görüşmüştür. 
Abdülkâdir Belhî' yi kendisine bağlayarak melâmîliğin tek temsilcisi olmayı arzulayan 
Muhammed Nûr'un amacı, Belhî tarafından reddedilmiş ve böylece Bayramî 
melâmîliği bağımsız çizgisini korumuştur. Bunun sonucunda 1880'lerden itibaren 
İstanbul'da iki ayrı melâmî zümresinin faaliyetine tanık olunmaktadır. İkinci devreye 
mensup Bayramî melâmîleri daha çok esnaf tabakası arasında güçlü bir organizasyona 
dayanırlarken, üçüncü devre melâmîleri de Nûrilik adıyla aydm çevrelerde rağbet 
görmüşlerdir. 116 

Muhammed Nûr, ulemâ ve meşâyih tarafından sadâkatla kabul edildiğini 
gördükten ve birçok talebeye hocalık ettiği gibi birçok da halife yetiştirdikten sonra 
H.1305 (M. 1889) senesi Cemaziyelâhirinin 29. Pazartesi gecesi saat 2 raddelerinde 
Istırumca'da vefât edip peygamber gibi odasmda vefât ettiği mahalle defhedilmiştir. 117 
İncelediğimiz eserlerde Seyyid Muhammed Nûr'un kerâmetlerine ve tasavvufî 
fikirlerine de geniş yer verilmekle berâber biz burada zikretme gereği duymadık. 118 

Seyyid Muhammed Nûr 38 adedi Türkçe ve 17 adedi de Arapça olmak üzere 
toplam 55 adet eser bırakmıştır. Bunlardan bazıları tamamen kendisinin kaleme alıp 
yazdığı eserlerden, bir kısmı da yazılan eserlerin tercüme ve şerhinden oluşmaktadır. 119 

Seyyid' in bunlardan başka zaptedilmiş bir çok takrirleri ve iki mektup sûreti 

vardır. 120 



115 DBİA., C.5, s.386; Gölpınarh, a.g.e., s.299. 
116 DBÎA., C.5, s.386. 

117 Gölpınarh, a.g.e., s.240-241; öçal, a.g.e., s.30. 

118 Seyyid Muhammed Nûr'un hayatı, kerâmetleri ve eserleri hakkında geniş bilgi için bkz: öçal, a.g.e., 
s. 18-43; Vicdânî, a.g.e., s.68-71; Gölpınarh, a.g.e., s.250-286. 

119 öçal, a.g.e., s.33; Gölpınarh, a.g.e., s.287. 

120 Gölpınarh, a.g.e., s.290. 
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Eserlerinin ortak özellikleri şunlardır: Seyyid Muhammed Nûr'un şerh ettiği 
eserlerin çoğunluğunun vahdet-i vücûd sahasında ün yapmış, bu ilme sıkısıkıya bağlı ve 
bu sahada aşın bilinen velî ve mütefekkirlerin eserleri oluşturmaktadır. Bu da bize 
Seyyid Muhammed Nûr'un vahdet-i vücûd zevkinin içinde olduğunu gösterir. Ayrıca 
Seyyid Muhammed eserlerinde yeni fikirler ortaya atmaktan çok, mevcut fikirleri ve 
mefhumları yeni bir sistem ve tarz içinde ele almış, onları âdeta yenilemiştir. 121 Seyyid 
Muhammed'in eserlerini şöyle sıralayabiliriz: Arapça eserleri: Mecâlizzehra 
alessalâti'l-Kübrâ, Bürhanü's-Sâlikin, Seyrü't-Tevhid, Mürşidü'l-Uşşak. Türkçe 
eserleri: Şerhi Evradı Üsbûiyye, Şerhi Kelâmı İmam, Tuhfeti'l Muhammediyye, Tefsîr- 
i Sûre-i Yûsuf, İhtiyar ve Kadem risâlesi. 122 Muhammed Nûr'un eserlerinin tamamım 
burada belirtmek çok fazla yer alacağından biz sadece bir kaç tanesini zikretmekle 
yetindik. 

Üçüncü devre melâmîliğini istanbul'un gündelik hayatında yaygınlaştıranlar, 
Muhammed Nûr'un halifeleridir. Şehremini 'deki Pazar Tekkesi ile Mevlânakapı'daki 
Tarsus Tekkesi, aslen birer Rufâî tekkesi oldukları halde Muhammed Nûr'a intisap 
eden Ahmed Sâfi Efendi ile Abdülkerim Efendi tarafından üçüncü devre melâmîliğine 
bağlanmış ve tarikatın istanbul'daki en etkin faaliyet odaklarım meydana getirmişlerdir. 

Ayrıca tarikat Osmanlı aydınlan arasında da geniş taraftar bulmuş, "Tıbyân" 
adlı eseriyle tanınan Haririzâde Mehmed Kemâleddin Efendi (Ö.1881) ile Osmanlı 
müellifleri'nin yazan Bursalı Mehmed Tâhir Bey (Ö.1925), üçüncü devre melâmîlerinin 
önde gelen isimleri olmuşlardır. 

Nakşibendîliğin yanısıra Halvetîlik bünyesinde de taraftar bulan üçüncü devre 
melâmîliğinin bu zümre içindeki izlerine Fatih Türbedân lakabıyla tanınan Ahmed 
Amiş Efendi'de (Ö.1920) rastlanmaktadır. Kuşadalı İbrahim Efendi'nin halifelerinden 
Ömer Halvetî'ye mensup bulunan Amiş Efendi, Bosnavi Tevfik Efendi'den icâzet 
alarak aynca Muhammed Nûr'a da bağlanmıştır. Fakat Amiş Efendi'nin melâmîliği 
Muhammed Nûr'dan çok, Kuşadalı İbrahim Efendi (Ö.1845) tarafından temsil edilen 
Halveti-Melâmî mistisizmine dayanır. Amiş Efendi'nin etrafına toplanan Bursalı 

121 Öçal, a.g.e., s.33. 

122 Gölpınarlı, a.g.e., s.287-290. 
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Mehmed Tâhir, Babazâde Ahmed Naim, îsmâil Fennî (Ertuğrul), Ahmed Avni 
(Konuk), ve Balıkesirli Abdülaziz Mecdi'den meydana gelen Osmanlı aydm zümresi, 
aynı zamanda melâmî meşrep Halvetîlik ile Nûrilik arasmdaki ilişkiyi sağlamada 
önemli rol üstlenmişlerdir. Üçüncü devre melâmîliği Cumhuriyet döneminde 
Muhammed Nûr 5 un halifelerinden Hulusi Maksud Efendi (Ö.1929) ile oğlu Mahmud 
Sâdettin Bilginer (Ö.1983) tarafmdan sürdürülmüştür. 123 

4.3.3.1 Üçüncü Devre Melâmîliğinin Özellikleri 

Melâmîlik XIX. yüzyılda artık sadece bir tavır ve neş'e değildir. Onun 
mayasmda tevhid ve tasavvuf vardı ama artık melâmet bir inanç izahına gerek 
duyuyordu ve Seyyid Muhammed Nûr, Muhyiddîn-i Arabi'den başlayan akılcı cereyanı 
ehli sünnetin kurallarıyla değerlendirirken yeni bir felsefe ve anlayışı da tesbit etmiş 
oluyordu. Bu yeni anlayışta metod vardı; ilim ve iman birleştirilmişti. Naklin değer 
ölçüleri akla bağlanırken kalbin tuluatı akim üstünde tutuluyordu. Tıpkı Muhyiddîn-i 

* 

Arabî gibi Seyyid Muhammed Nûr da; tevhidin tarifinde ilme önem veriyor ve 
tariflerinde sık sık tekrarlıyordu. Konuşmalarında: (Bu devir kerâmet-i kevniye devri 
değildir, kerâmet-i ilmiye devridir) demek ihtiyacım duyuyordu. Çünkü akim 
zenginliğine inanıyordu, akim en büyük mürşid olması gereğini söylerken yine 
Muhyiddîn-i Arabî gibi (ancak kalpten gelen varidatın doğru ve müstakim) 
bulunduğunu haykırmaktan da çekinmiyordu. Pek çok kişi için şaşırtıcı ve çelişki gibi 
görünen bu tutum O'nun velâyetinin ve büyüklüğünün simgesidir. Seyyid Muhammed 
tıpkı Muhyiddîn-i Arabî gibi miraç olayına büyük değer vermiştir. Ona göre Hz. 
Muhammed (s.a.v.) nasıl miraç ettiyse her mümin de miraç etmeye mecburdur. 
Peygamber (s.a.v.) miraç etmiş ve nübüvvet sırlarına nail olmuştur. Kul da mânen 
miraç yaparak hidâyete erer ve kendini bulur. Seyyid Muhammed, bu miracm namazla 
ve tevhid merâtibini idrâkle olacağma açıkça işaret buyurur ve ancak muvahhitlerin 
miraç yapabildiklerini haber verir. 124 

Seyyid Muhammed bir çok hususta (zikir, kisve, merâsim, ve âyin olmaması 
gibi) bunlara ittibâ eylediği halde bazı hususta da ayrı bir ictihad sahibi olduğunu 

123 DBİA., C.5,s.386. 

124 İnan, İslâmda Melâmîliğin Tarihî Gelişimi, s.158-160. 
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göstermiştir. Telkini merâtip Bayramî melâmîlerinde olmadığı halde Seyyid 
Muhammed tarafindan ihtira edilmiştir. Tekke yapılması da böyledir. Üçüncü melâmî 
tekkeleri, tabiri caizse birer tekke olmaktan ziyâde toplantı yeridir. Çünkü melâmîlikte 
diğer tarikatlardaki derviş sınıfı yoktur. Bu tekkeler; mürşidin ailesiyle beraber 
oturduğu ev, ihvanın istedikleri zaman toplanıp sohbet ettikleri bir mecmadan ibarettir. 
Yalnız diğer tarikatlara karşı, cuma günleri, cuma namazından sonra; bazen cuma 
geceleri yalnız ismi celâlle zikredilir. Rumeli istilasından önce Melâmî tekkeleri 
şunlardır: Istrumca, Selânik, Doyran kazası, Köprülü, Tikveş, îştip, Pizren, Avret hisara 
bağlı îsnefçe karyesi, Üsküp, Manastır, İstanbul, Mevlevîhâne kapısmda Tarsus Rufai 
tekkesi. 125 

Seyyid Muhammed'in bu özellikleri, üçüncü devre melâmîliğinin bir sistem 
içinde oluşmasına sebeptir. Melâmet üçüncü devrede artık bir tavır ve neş'e olmaktan 
ziyâde, bir İslâm felsefesi, bir İslâm inanç sistemi hüviyetinde yeni bir görüş ve yeni bir 
düşüncedir. Bu özelliği onu ilk ve ikinci devre melâmîlerinden ayırır. 126 

4.4 Birinci, ikinci ve Üçüncü Devre Melâmîlerinin Kısaca Mütâlâsı 

1. İlk devre melâmetîleri hicretin III. asrında kurulan tarikatlar gibi kendilerine has 
adap ve erkân ile teşekkül etmemiş ve çoğu sonradan kollarına ayrılmamış ve bu 
şekilde temel tarikatlar kurulmamıştı. 

2. İkinci devre Melâmîlerinin tarikatı Aliyyü'l-Murtaza (ra.)'a nisbet edilen Aleviyye 
Tarikatı kollarından Bayrâmiyye Tarikatıdır. Kendileri seyr ü sülûkunda bu 
tarikatın eski melâmiyye usûlünü tercih ettikleri için melâmî adım bizzat almış ve 
taşımışlardır. 127 Diğer tarikatlardaki meşâyih silsilesine karşılık bir "kutup" 
silsilesine sahip olan bu Melâmiyye tarikatının üç temel prensibi vardır: a) 
Muhabbet, b) Sohbet, c) Mârifet. Yine bu tarikatta kalbî zikir esas olup, dille 
yapılan zikre itibar edilmez. Ayrıca, kendilerine mahsus, tarikata alma usulleri 
mevcuttur. Bütün bunlara rağmen, Melâmiyye-i Bayrâmiyye 5 de diğer tarikatlarda 
mevcut olan Allah' m belli isimleriyle zikretme, riyâzet, mücâhede, evrad, özel 



125 Gölpınarh, a.g.e., s.300-303. 

126 İnan, İslâmda Melâmîliğin Tarihî Gelişimi, s. 161. 

127 Vicdânî, a.g.e., s.77. 
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kıyafet vs. pek çok unsur mevcut değildir. Fakat herşeye rağmen ilk devir 
melâmetîliği ile mukâyese edildiğinde, Bayrâmiyye melâmîliği bir tarikat 
görünümü kazanmıştır. Diğer taraftan, Osmanlı döneminde intişar eden Bayrâmiyye 
melâmîlerinde bazı Şiî unsurlara rastlanmaktadır. Meselâ, Oniki imamı tasdik 
etmişlerdir. Yine onlara göre, Hz. Ali, Hz. Peygamber (a.s.) 9 dan sonra O'nun 
gerçek halifeliğini teşkil eden "hilâfet-i velâyef'e sahip olan kişidir. "Hilâfeti 
nübüvvef'e sahip olan diğer halifelerin halifeliği ise zahiri bir riyâsetten başka bir 
şey değildir. Yani onlara göre "Hakikat-i Muhammediyye"nin gerçek vârisi Hz. 
Ali'dir ve "Sırr-ı Hüviyyet" O'na intikâl etmiştir. Gölpınarlı bu özellikleriyle onları 
"Şiâ-i Ulâ'nın hayru'l-halefi" olarak nitelendirmektedir. Nitekim o dönemde Sünnî 
medrese âlimlerinin hiç de hoş karşılanmadığı bu ve benzeri düşüncelerinden dolayı 
devlet takibatına uğramışlar ve bir çok melâmî şeyhi katledilmiş, bir çoğu da sürgün 
edilmiştir. 128 

3. Bayrâmiyye melâmîliği için söylediklerimiz, Melâmiyye-i Nûriyye için de 
geçerlidir. Bu son devir melâmîliğine tam anlamıyla, kurucusu olan Muhammed 
Nûrü'l-Arabî'nin fikirleri hakim olmuştur. Bu zât ise îbnü'l- Arabi'nin çok fazla 
tesirinde kalmış ve eserlerinde "Vahdet-i Vücûd" felsefesini işlemiş, düşünce 
sistemini de bu felsefe üzerine bina etmiştir. Ayrıca onun düşüncelerinde Şiî 
unsurlar Bayrâmiyye melâmîlerine nisbetle daha fazladır. Yine onun eserlerinde 
Hurûfîlik izlerine rastlanmaktadır. Bunlardan başka Melâmiyye-i Nûriyye' de tarikat 
olma özelliği daha belirgin hale gelmiştir. Bu tarikat, bir önceki melâmîliğe nisbetle 
bir takım erkân ve usûle sahip olmuş ve bu devrede melâmet anlayışı ilk 
devirlerdeki sırriliğini büyük ölçüde kaybetmiştir. Bu hususlar Gölpınarlı'nın 
zikredilen eserinde geniş bir şekilde gösterildiği için biz burada bu kadar işâret 
etmekle yetiniyoruz. 129 

Bu konuyla ilgili olarak bir iki hususa daha işâret etmek istiyoruz: 

Başlangıçta fertlere mahsus özel bir düşünce ve yaşantı tarzı olan melâmetîlik, 
ilk dönemde hiçbir zaman bir tarikat görünümü kazanmamıştır. Zaten bu anlayış, daha 

128 Gölpınarlı, bkz: a.g.e., s.40-189, 197-199, 250-298. 

129 Gölpınarlı, a.g.e., s.261-266, 275-285. 
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sonraki devirlerde tarikatlar halinde son şeklini alan şekilci tasavvuf anlayışına 
gösterilen tepki neticesinde doğmuştur. Zira tarihsel açıdan bu devrede herhangi bir 
tarikatleşmeden söz etmek mümkün değildir. Sadece Hucvîrî, eserinde H. III. ve IV. 
asırda mevcut olan tasavvuf yollarından bahsederken, bunlardan birisinin de Hamdûn 
Kassâr'a nisbet edilen Kassâriyye adında bir yol olduğunu bize haber vermektedir. 130 
Onun zikretmiş olduğu yolların, esas itibânyla bir tarikat olmaktan çok, bir fikir 
etrafında şekillenen meşrepler olduğunu ifade edebiliriz. 131 Diğer yandan Sülemî'nin 
"Risâletü'l-Melâmiyye" adlı eserinde, bir üstâda uymak ve onun yolundan gitmek 
tavsiye ediliyorsa da bu melâmet hareketini bir tarikat olarak tanımlamak için yeterli 
bir tespit değildir. Melâmet hareketini usûl, erkân ve tekke gibi belli şekli hususları ve 
müesseseleri kabul etmemesi, onun doğal olarak müstakil bir tarikat hüviyetinde ortaya 
çıkmasına engel olmuştur. Dolayısıyla çoğu derviş belli ölçüde melâmî meşreptir. 133 
Diğer taraftan, zaman içerisinde bu meşrebi tercih edenlere melâmiye adı verildiği için 
onu bir tarikat olarak kabul edenler de olmuştur. 134 Bu sebeple de tarikatın kurucusu 
Hamdûn Kassâr'a bir silsile atfedilmiştir. 135 Bununla birlikte, klasik mânâda bir tarikat 
olarak değerlendirilmeyecek olan melâmetîlik, zamanın akışı içerisinde değişik 
tezâhürlerle varlığım sürdürmüş; bir taraftan bir meşrep olarak çeşitli tarikatlarda 
varlığım hissettirirken, diğer taraftan bilhassa Osmanlı imparatorluğu döneminden 
itibaren ayrı bir tarikat görünümü ile günümüze kadar devam edegelmiştir. 1J0 Genelde 
bir olgu olarak kabul edilen melâmet filmnin, çoğu tarikat içerisinde varlığım 
sürdürmesi gayet normaldir. Ancak bazı tarikatlarda bu fikrin daha bâriz bir şekilde 
varlığı dikkat çekmektedir. Melâmet fikri Bayramîlik başta olmak üzere Bektâşîlik, 
Nakşibendîlik ve Halvetîlik üzerinde de farklı anlayışlarla tesirli olmuş ve Anadolu 
tarikat kültürünün şekillenmesinde ciddi katkılar sağlamıştır. 137 



lJÜ Hucvîrî, a.g.e„ s.263. 
131 Bolat, a.g.e., s.248. 
132 Sülemî,a.g.e.,s.l26. 

133 Ahmed Güner Sayar, "Melâmilik ve Osmanlı Ekonomisi Üzerindeki Eikilerf\ Tarih ve Toplum, C.9, 
İstanbul, 2 Kasım 1988, s. 148. 

134 İnan, İslâmda Melâmîliğin Tarihî Gelişimi, s.90. 

135 Bkz. Vicdânî, a.g.e., s.23. 

136 Türer, İslâmi Araştırmalar Dergisi, s.59. 

137 Bolat, a.g.e., s.249-250. 
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Netice itibariyle şunu söylemek gerekir ki; büyük mutasavvıfların da takdirini 
kazanmış olan orijinal melâmet düşüncesi, giderek asli karakterinden uzaklaşmış, 
zaman zaman şer'i kurallara riâyet etmeme şeklinde tezâhür etmiş, zamanla Şiî, Bâtınî 
ve Hurûfî unsurlarla karışmış ve nihâyet "Vahdet-i Vücûd" felsefesinin yeni bir ifâdesi 
halini almıştır. Bu yüzden orijinal melâmet düşüncesi Sünnî tasavvuf çevresinde takdir 
ve kabul görürken, sonraki dönemlerdeki melâmîler hem diğer Sünnî tarikatların 
tenkidine, hem de medrese âlimleri ile devlet ricalinin hücumuna maruz kalmışlardır. 138 



138 Türer, a.g.m. 5 s.66-67. 
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5. ORİJİNAL MELAMÎLİK ANLAYIŞI 



Dördüncü bölümde kısaca belirttiğimiz üzere melâmîler, bu temel 
düşüncelerinden hareketle, pratik hayatta tatbik edilmek üzere kendilerine has bir takım 
prensipler ortaya koymuşlardır. Biz bu bölümde, araştırmamızın asıl konusu olması 
hasebiyle ilk devre melâmîliğini daha detaylı bir şekilde ele alacağız. 

Orijinal melâmîlik anlayışının prensiplerini en geniş ve en sistendi şekliyle 
Sülemî'nin "Risâletü'l-Melâmiyye" adlı eserinde bulmaktayız. Sülemî'nin melâmîlik 
Risâlesi'nde dikkati çeken ilk hususiyet, eserin nazarî mâhiyette olmaktan fazla amelî 
mâhiyete hâiz olmasıdır. 

Sülemî bu eserinde, melâmîlerin Kur'ân-ı Kerim âyetlerine, Hz. Peygamber 
(s.a.v.)'ın hadislerine yahut kendi büyüklerinden birinin sözlerine dayanan edep 
kâidelerine, melâmînin hâiz olmasını icap eden sıfatlardan bahseder. Ayrıca Sülemî, 
vermiş olduğu bu kırk beş maddenin içinde geçen sözleri onun nakletmiş olduğu her 
sözü kimden işitmişse onun kim olduğunu göstererek nakletmiş olduğuna bakılırsa, 
kaydettiği her sözün lafız itibârıyla değilse de mânâ itibarıyla melâmîliğin büyüklerine 
âit olduğu kabul edilebilir. 139 

Sülemî "Risâletii'l-Melâmiyye" adlı eserinde melâmîlere âit kırk beş prensip 
zikretmektedir. Fakat bu prensiplerin çoğu mânâ bakımından benzer ifâdeler olması 
itibâriyle, çalışmamızda hepsini zikretme gereği duymadık. Sadece melâmîlerin 
karakteristik özellikleri ve düşünce tarzları hakkında bilgi verebilmek için, bunlardan 
önemli gördüklerimizi nakletmekle yetindik. Bununla beraber araştırmalarımız 
esnasmda tetkik ettiğimiz diğer kitaplardan da derlemeler yaparak melâmîlik anlayışım 
37 maddeyle özetlemeye çalıştık. 

5.1 Melâmîliğin Esasları 

1 . Melâmiler dış yüz bakımından bir miktar ibâdetle süslenmeyi müşriklik; iç yüz 
bakımından bazı hallerde süslenmeyi irtidad sayarlar. Melâmiler ibâdeti süs 
olsun, herkesin gözüne görünsün de methedilmeye sebep olsun diye yapmazlar. 

139 Sülemî, a.g.e M s. 13. 
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Çünkü bu ibâdet Allah'a değil, nefsin hırs ve heveslerine karşı yapılan bir 
ibâdettir. İbadet ise yalnız Allah için olur, aksi halde nefsin hoşnutluğu için 
yapılırsa bu amel Allah'a karşı olan bir nevi şirktir. 140 

Bu durumu Ebû Zekeriyâ es-Sencî, "Haller ehline emânettirler. Bunları 
izhâr ettiklerinde güvenilir kimseler (ümenâ) sınıfından çıkarlar" şeklinde 
ifâdelendirir. Buna göre halleri izhar eden, melâmet vasfinı yitirir. Ümenâ ile 
kastedilenin, melâmetiyye olduğunu îbn Arabî bize haber vermiştir. Ona göre 
melâmet ehlinin en üstünü ve en ululan, ümenâ denilen kimselerdir. Halkın 
gözünden gizli olan bu şahıslar, Allah'ın emrettiği ve nehyettiği konuların 
önemle üzerinde dururlar ve farzlarım yerine getirirler. 141 

2. Kendilerine izzetle ikram olanı kabul etmezler ve gönül alçaklığı içinde 
istediklerini dilerler. 142 Bu ilkede melâmîlerin nefsi aşağılama ve onu hor 
görmeye dâir hassasiyeti göze çarpmaktadır. Genelde bütün melâmî öğretilerin 

4 

ve metodlann temelinde nefsi kınamak asli bir unsurdur. Melâmiler nefse karşı 
dâima suçlama ve düşmanlık tutumunu benimsemişlerdir. Nefisten gördükleri 
her iyi ya da kötü davranışı onunla irtibatlandırmışlar, nefis kaynaklı ihlâstan 
dahi şikâyette bulunmuşlardır. 143 

3. Onlar her hak sahibinin hakkım tanırlar ve verirler, fakat kendi haklan peşinde 
koşmazlar ve onu taleb etmezler. 

4. Herşeyi çalışıp çabalayarak meydana getirirler. Gerçi sarf ettikleri gayretin bir 
kimse tarafından görülmesini ve nefislerinin bunu görüp haz duymasını 
istemezler. 144 

5. Melâmiler insanların fiillerine ve hallerine göz dikmelerinin sebebinin, gaflet 
yüzünden olduğunu kabul ederler. Hak'tan yana kendilerine aman verilecek olur 
da hallerini görecek olurlarsa belirttikleri her hali hor görürler ve borçlarına 



Sülemî, a.g.e., s. 113. 
Bolat, a.g.e., s. 178. 
Sülemî, a.g.e., s.113. 
Bolat, a.g.e., s. 180. 
Sülemî, a.g.e., s. 114. 
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karşı verdiklerini son derece küçümserler. Sülemî'ye göre, "Kulun, her 
halinde eksiklik olduğunu bilmesi, bulunduğu halde nefsinden razı olmaması" 
fütüvvetin gereklerindendir. Bu görüşü ifâde etmek üzere Ebû Yakub 
Nehrecûrî'nin (Ö.330/941): "Bir kişiyi Allah, hallerinde yönetirse bunun alâmeti 
o kişinin, Mâsında eksiklik, zikrinde gaflet, sıdkında noksan görmesi, hallerine 
razı olmaması, kasdmda ve seyrinde Allah'a ihtiyacı artmasıdır. Taki bütün 
isteklerinden geçsin" dediğini işittim, der. 146 

6. Herhâlükârda, yüzlerine gülse de, yüz çevirse de, itaat etse de, isyan etse de 
nefislerini itham ederler ve nefisle mücâdeleyi en büyük cihad kabul ederler. 147 
Bunların nefse karşı durumları; daima düşmanlık durumudur. Melâmiler nefse 
karşı gelmek için her çareye başvururlar ve ona karşı her türlü inadı gösterirler. 
Onun için bütün kötülüklerini ilan ederler ve iyiliklerini gizleyerek herkesin 
kendilerini levm etmelerine, hatta eziyette bulunmalarına yol açarlar. Nefisleri, 
başkalarının yaptığı fenâ hareketleri hoş görecek olursa, o hareketi iyi görerek 
nefislerini takbih ederler. Kendilerine selam vermek istemeyenlere selam 
verirler ve kendilerine selam verene cevap vermek istemeyecek derecede ileri 
giderler. Kendilerine hakaret edenle beraber otururlar fakat kendilerini 
ağırlayanların yanma gitmezler, kendilerine bir şey vermek istemeyenden bir 
şeyler isterler, kendilerini hoşnut etmek isteyenlerden bir şey istemezler velhasıl 
nefislerine karşı gelmek için her şeyi yaparlar. 148 

7. Ruhun hallerinden herhangi bir sır zâhir olursa, o hal sır bakımından riyâ olur. 
Sırrın hallerinden herhangi birisi kendini kalbe açıklarsa, bu sır için müşriklik 
olur. Kalb de şâyet nefse bir şey açıklarsa, hepsi boşa gider. İnsanın fiillerinden 
ve hallerinden açığa vurduğu herşeyi nefsin küstahlığından ve şeytanın 
oyunundan bilirler. Bu husus hakkında Abdullah b. MünaziPe, "Melâmetînin 



Sülemî, a.g.e., s.l 14-1 15. 
Bolat, a.g.e., s.183. 
Sülemî, a.g.e., s.l 15. 
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bir iddiâsı olur mu? diye sorulmuştu. Şu cevabı vermişti: Onun bir şeyi var mı 
ki iddiâsı olsun?..." 149 

8. Melâmiler, zikrin çeşitlerini dörde ayırırlar: Dil ile zikir, kalb ile zikir, sır ile 
zikir, ruh ile zikir. Ruhun zikri gerçek ise sının ve kalbin zikri duraklar ve buna 
müşâhede zikri denilir. Sının zikri gerçek olursa kalb ve ruh zikirden kalır. 
Buna da heybet zikri denilir. Kalbin zikri gerçek olursa dilin zikri gevşer. Buna 
da nimetlerin ve lütuflarm zikri denilir. Kalb zikirden geri kalırsa, dil zikre 
koyulur. Ve buna âdet zikri denilir. Melâmiler, bu zikirlerin bir çok âfetlerinin 
olduğunu kabul ederler. Şöyle ki: Ruh zikrinin âfeti, sının ona âgâh olmasıdır. 
Nefis zikrinin âfeti, bunu görüp büyümsemek ve bir makâma erişmek için onun 
sayesinde sevap beklemektir, insanlar içinde en az değeri olan kimseler, bunu 
halka açıklamak isteyenler ve bu maksatla ona rağbet gösterenlerdir. Melâmiler 
lisanla zikretmekten ziyâde kalple zikretmeyi tercih ederler, çünkü lisan ile 
zikirde hali açığa vurmak vardır. 150 

9. Melâmiler, kendilerine ezâ edenlere hiçbir karşılık vermedikleri gibi, onlara 
iyilikle muâmele ederler. 151 Onların bu konudaki delileri Kur'ân-ı Kerîm'deki 
"Kötülüğü en güzel olan şeyle sav" 152 âyetidir. 

10. Melâmiler, itaatlerin lezzetine de karşı koyarlar. Çünkü itaatin verdiği zevke 
dalmak yerine, nefsin kusurlarım araştırmak ve bu kusurlarla mücâdeleye 
devam etmek gerektir. 153 

1 1 . Melâmiler, Allah' m kendilerine emânet ettiği herşeye Allah için tazim 
gösterirler buna uygun düşen hareketlerini ve itaatlerini daima küçümserler. Bu 
hususta Ebû Hafs'tan şu söz naklolunur: "İbadetler, zâhirde bir sevinçtir, 



Sülemî, a.g. e ., s.115-116. 

150 Sülemî, a.g. e ., s.l 13-121; Altınok, a.g.e., s.175-176; Şihâbüddin Sühreverdî, Avârifü'l-Maârif, Haz. 
Yahya.Pakiş ve Dilaver Selvi, İstanbul: Ümran Yayınevi, ?, s.79. 

151 Sülemî, a.g. e ., s. 115. 

152 Mü'minûn Sûresi (23): 96. 

153 Sülemî, a.g. e ., s. 122. 
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hakikatte gururdur (boş bir övünüştür.) Çünkü mukadder, kararlaşmıştır. Ve 
ancak aldananlar fiillerle gururlanırlar." 154 

12. Melâmiler, Hakk'a karşı hüsn-ü zan beslerken kendi nefislerine karşı, su-i zan 
üzeredirler. Ademin birisi Ebû Hafs'a başvurarak: "Bana nasihat et, demiş"; o 
da şu sözleri söylemişti: "Allah'a yaptığın ibâdet, kendini tanrılaştırmana, sebep 
olmasın. îbadet, vazifen olan hizmet ve kulluğu belirtmeye vesile olsun. Çünkü 
îfa ettiği ibâdete göz diken kimse nefsine ibâdet etmiş olur." 155 

13. Melâmiler, önderlerinden birini rehber tanıyarak onun verdiği terbiyeyi alarak, 
edindikleri her bilgi ve erdikleri her hal için ona başvururlar. Ebû Amr El- 
Zeccacî diyor ki: "Bir adam en yüksek mertebelere ve makamlara ererek gaybe 
âşinâ olacak olsa dahi, üstadlan olmadıkça hiçbir şey olamaz." 156 

Bu ilke, melâmetîlik adıyla sergilenen ve tepki de alan kimi tercihlerin 
değerlendirilmesi ve genelde, usûlsüz, bağımsız bir hareket olarak anlaşılagelen 
bu hareketin, kendi içinde bir kontrol ameliyesi yürüttüğünü göstermesi 
açısından önemlidir. Ayrıca melâmetîlerin, bilindiği şekliyle şeyh-mürid 
ilişkisini benimsedilderini düşünmek de mümkün değildir. Tasavvufta 
şeklileşmek adına her şeye karşı bir tavır olarak tezahür eden bu fikir 
hareketinde, sonraki devirlerde bu durumda değişmeler olmakla birlikte, şeyhin 
ikâmet ettiği bir tekke olmadığı gibi, müridlerine tavsiye ettiği dua ve ezkâr da 
yoktur. 157 

14. Melâmiler, işledikleri her işi ve yaptıkları her itaati görmezler ve beğenmezler 
aksi takdirde o iş bâtıl olur. Nefislerinin taksiratım görmekten halkın kusurlarım 
görmezler. Ali b. El-Hüseyin buyurdu: "Herhangi bir ameline gözün değecek 
olursa, bu onun kabul edilmemiş olduğunun delilidir. Çünkü kabul senin 
görmediğin bir amel, kabul edilmiş demektir." 158 Melâmîlerin kendilerinden 
sâdır olan davranışları ve bu davranışlar karşısındaki kötümserliğin son sınırına 

154 Sülemî, a.g.e., s. 122-124. 

155 Sülemî, a.g.e., s. 125. 

156 Sülemî, a.g.e., s. 126. 

157 Bolat, a.g.e., s. 195. 

158 Sülemî, a.g.e., s. 128. 
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vardınldığı tavır sufînin Allah'a yakınlaşmak halinde tattığı mânevî mutluluğu 
yok etmeye, en azından onu tenkit etmeye yöneliktir. 159 

15. Melâmîlerin esaslarından biri de ubudiyetin esas itibarıyla iki şey oluşudur: 
Biri, en güzel tarzda Allah'a muhtaç olmaktır ki hallerin iç yüzündendir. Diğeri 
de, Ez. Muhammed (s.a.v.)'ı en güzel tarzda örnek almaktır ki bu yolda nefsin 
nefes alması ve rahata kavuşması bahis mevzu değildir. 

16. Melâmiler nefislerine karşı hasmı kesilirler ve hallerinden hiçbir sûretle hoşnut 
olmazlar. Onlar, nefislerine karşı yapılan övgüleri de kabul etmezler ve bu 
husustaki tehlikeli giriş yollarım kapatırlar. 161 Hamdûn Kassâr'a ait şu söz 
nakledilir: "Bir kimse; nefsinin, Firavun' un nefsinden daha hayırlı olduğunu 
zannederse, kibir veya gurur göstermiş olur." 162 

17. Melâmiler, amele bakarak onunla övünmeyi, akıl aksaklığından ve tabiat 
küstahlığından sayarlar. 163 Melâmîlerin ibâdetlerini küçümsemelerinin ve değer 
vermemelerinin sebebi; kulun ibâdet ve taatini, Allah' m lütuf ve ihsanıyla 
ölçmeleridir. Bu ölçme neticesinde Allah'a karşı hissettikleri borç gözlerinde o 
derece büyümüştür ki, her ne yapsalar bu borcu ödemeye imkân bulunmadığına 
inanmışlar, bu yüzden bütün yaptıkları gözlerinden küçülmüştür. Melâmiler 
yaptıklarına değil, fakat borçlarının büyüklüğüne dikkat etmişler, kendi 
amellerine bakan kimseyi gâfil, bu amellerle övüneni, riyâkar saymışlardır. 
Hatta kulun kendi amellerine bakarak bunlara değer vermesi onunla Mevlâsı 
arasında gerilen gâyet kaim perdeler telakki etmişlerdir. Bâyezîd-i Bistâmî (k.s) 
bu vâdide şunları söylemiştir: "İnsanlar içinde Allah ile araşma en kaim 
perdeler gerilen kimseler üçtür: İlmi yüzünden âlim, ibâdeti yüzünden âbid, 
zühtü yüzünden zahid olan!" 164 



159 Bolat, a.g.e., s. 195. 

160 Sülemî, a.g.e., s. 129. 

161 Ahmed Abdu'l-Cevâd ed-Dûmî, "el-Melâmetiyye evVLMelâmiyye", Mecelletü'l-Ezher, C-32, S. 3-4, 
Kahire. 1960,s.338. 
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18. Melâmiler, ilim üzerinde söz söylemeyi ve onunla övünmeyi, ehil olmayan 
kimseler yanında Allah'ın sırlarım açıklamayı terk ederler. Onlara göre ilimle 
övünmek, hal ve amelini görmek gibi, kul ile Allah araşma gerilen en kaim 
perdelerden biridir. Melâmetîlerin ilmi inkâr etmelerinin sebebi: îlim kulun 
gönlüne, Allah tarafından emânet edilmiştir. Onu belirtmek ve yaymak, emânete 
hıyânettir. Onun için ilim, hal gibidir. Cenabı Hak tarafından dilediğine emniyet 
edilir. Mademki kul halini gizlemekle emrolunmuştur, ilmini de gizlemesi icap 
eder. 165 

19. Melâmîlerin semâ hakkında da düşünceleri şöyledir: Semâ, bir kimse üzerinde 
tesir ederse ilâhî heybetin hareket etmeye veye bağırmaya mâni olduğunu 
düşünürler; çünkü o heybet onları tamamıyla kucaklamıştır. Melâmetîlerin 
çoğuna göre semâdan çekinmek daha doğrudur. Fakat Melâmetîler semâyı da 
müridlerine, büsbütün yasak etmezler. Melâmetîlerden bir kaçma sormuşlar: 
"Niçin semâ meclislerinde hazır bulunmuyorsunuz? Bunlar da cevap vermişler: 
İstemediğimizden veya inkâr ettiğimizden değil, fakat gizlediğimizi açığa 
vurmaktan korktuğumuz için! Bu ise bizim için çok kıymetlidir." 166 

20. Melâmiler fakrı, Allah tarafından verilen bir sır olarak kabul ederler. Onun için 
fakrım açıklayan kimse emin olmanın haddini aşmış olur. Onlara göre; insan 
fakirliğini belli etmediği müddetçe fakirdir. 

21. Melâmiler esvap değiştirmezler. Yani halk ne üzere ise onlarla beraber o hal 
üzere bulunurlar. Melâmîlerin sufîler gibi, özel bir giysi ile halktan 
ayırtedilmeye karşı olmalarının temelinde bâtınlarının zâhirlerine yansımaması, 
dolayısıyla riyâya düşmeme fikri yatmaktadır. 168 

22. Melâmîlere göre, herhangi bir şey veren kimse, verdiğini bir şey saymamalıdır. 
Çünkü verdiği şey, Allah'ın nezdinde bulunan vergidir, o da hakkı, hak 
sahiplerine ulaştırıyor. İnsan, başkasının hakkım verdiği halde bunu gözünde 



165 Sülemî,a.g.e.,s.l30-131. 
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nasıl büyütür? Melâmîlerin ve sufîlerin üzerinde ittifak ettiği fakr anlayışının 
doğal bir sonucu olarak, Allah'ın mutlak irâde, kudret ve mülkiyet sahibi 
olması, kulun bu irâde, kudret ve mülkiyet içerisinde kendisinde mutlak bir 
yetkinlik görmemesi, irâdesini Allah' m irâdesine uyumlu şekilde yönlendirmesi 
kabulüne binâen elinde bulunan şeylere mutlak bir sahiplik duygusuyla 
bakmaması, verdiği şeye karşı bir beklenti içinde olmaması verdiğine bir değer 
atfetmemesi gerekir. Mutlaklığı sadece Allah'ta görünce bütün fiilleri Allah'a 
âit kılan melâmet anlayışı doğal olarak bütün mülkiyeti de O'na 
bağlamaktadır. 170 

23. Melâmîlere göre kullar içinde Rabbini en az tanıyan kul, amel ve itaatinin 
kendisine ihsan getirdiğini ve ihsanın yaptığına denk olduğunu sanandır, 171 Ebû 
Bekir el-Vâsıtî bu konuda şöyle der: "Takva, takvadan sakınmak, yani takvayı 
görüp de ona değer vermekten korunmaktır." 172 

* 

24. Melâmiler, vesileler peşinde koşmayı, bedbahtlık alâmeti sayarlar. Onlara göre 
bahtiyarlık; mukadderata boyun eğerek sâkin olmak ve her işi Allah'a havale 
etmektir. O nedenle Hamdûn Kassâr şu sözleri söylemiştir: "Cenâbı Hak halkı, 
kendine muhtaç yaratmıştı, onların başka çareleri de yoktu. Onun için insanların 
en bahtiyarı, Allah' m çıkar peşinde en az koşturduğudur." 

25. Melâmiler, kendilerine hizmet görülmesini, tâzim olunmasını, ayaklarına 
gidilmesini istemezler. Bunlar hür olanlara gerekir, derler. Ebû Hafs bu konuda: 
"Kulluğun, sana ibâdet edilmesine sebep oluşturmasın" açıklamasını 

173 

yapmıştır. 

26. Melâmiler ilmi baştacı edinmişler, ilim yolunda çalışmayı ibâdet telakki 
etmişler ve insanlara hizmeti de en yüce ve ulvi ibâdet olarak 
değerlendirmişlerdir. 174 Amel ve ilim hakkında Ebû Osman, üstadı Ebû 
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Hafs'tan şöyle nakleder: "timi çoğalanın ameli azalır, ilmi az olanın ameli 
çoğalır/' Ebû Hafs'a dönerek bu sözünün mânâsım sordum; şu cevabı verdi: 
"İlmi çoğalan kimse, amelinin çoğunu azımsar. Çünkü taksiratım bilir. Ameli az 
olan kimse, amelinin azım çok görür. Çünkü taksir ve kabahatini az görür." 

27. Yine onlara göre, kulağın işitmesi, gözün müşahedesine üstün gelmemelidir. 
Yani nefsinden işittiğin medih ve senâ, nefsine dâir gerçekten bildiği ve ayan 
beyân gördüğü kusurları ve âfetleri kapatmamalıdır. 175 

28. Melâmîlerin esaslarından bir diğeri de; tevekküldür. Buna dâir Ümeyy El- 
Bistâmî şöyle demişti: Bâyezîd derdi ki: "O'ndan başka bir görücünün sana 
bakmadığım, rızkının O'ndan başkasının vermediğini, yaptığım O'ndan 
başkasının görmediğini anlamak, tevekkül bakımından sana yetişir." 176 Yine bu 
hususta Hamdûn: "Tevekkül, Allah Teâlâ'ya sımsıkı sarılman ve O'na itimat 
etmendir" demiştir. 177 

* 

29. Melâmiler kerâmet ve harikaları gizlerler, bunlara istidrâc gözüyle bakarlar. 
Ayrıca onlara göre bunlar, halka gösterilmemesi gereken ilâhî bağışlardır. 
Onlara göre peygamberler, mucize gösterebilirler. Çünkü mucize dâvâlarını 
teyit eder ve bu sayede vazifelerini başarmaya imkân bulurlar, fakat velîlerin 
buna ihtiyacı yoktur. Onun için peygamberin mucize göstermesi kemâl eseridir. 
Fakat velînin kerâmet göstermesi noksanlık eserinden başka bir şey değildir. Bu 
sûretle melâmîler, kerâmetlere ehemmiyet vermeyip kerâmâtı ilmiyeye rağbet 

1 78 

gösterirler. Ayrıca Gölpınarlı bu hususta, dâima keşif ve kerâmete aleyhtar 
bulunan melâmîlerin kitaplarında da fazla bir kerâmete rastlamadığım ve bu 
özelliğin de onların farklı bir vasfım gösterdiğini beyân eder. 179 

30. Onlara âit esasların bir diğeri de; Semâ, zikir ve sair meclislerde ağlamayı 
bırakarak mahzun olmaktır. Çünkü ağlamak ferahlıktır, sının ifşasıdır. Halbuki 
bunların hepsi kul ile Allah arasında gizli kalması gereken şeylerdir. Onun için 

175 Sülemî, a.g.e., s. 136. 
176 Sülçmî,a.g.e M s.l37. 

177 Kuşeyrî, a.g.e., s.249. 

178 Sülemî, a.g.e., s.73-74. 
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melâmetîler, müridlerinin sükut etmelerini ve mahzun olmalarım isterler. Onlara 
göre insanın ağlamaktan aldığı zevk, ağlamanın bütün değerini kırmaya kâfidir. 
Bu yüzden ağlamanın yerine mahzun olmayı koymuşlar ve ancak esef yüzünden 
ağlamaya cevaz vermişler. 180 

31. Melâmiler hiçbir kuldan yardım dilemezler. Çünkü kime başvursalar, o da ya 
muhtaçtır ya da muzdardır. Bu ilke, Sülemî'nin sözünü ettiği tevekkül 
konusunun farklı bir şekilde ifade edilmesinden ibârettir. Allah 5 m mutlak güç 
ve mülkiyetini ve insanların mülkiyetinin izâfi olduğunu vurgulayan yakandaki 
sözlerin vermeye çalıştığı esas, Sülemî tarafından aynı zamanda bir fütüvvet 
ilkesi olarak sunulmuştur: "Fütüvvet gereklerinden biri de Allah' m nzık 

ısı 

hakkında verdiği garantiye güvenmektir." 

32. Melâmiler dualarının kabul olunduğunu görürlerse mahzun olurlar, ürperirler ve 
"bu bir hiledir, tuzaktır" derler. Ebû Osman Nişâburî der ki: "Ebû Hafs ile 
dağlara çıkmıştık. Ebû Hafs oturmuş, bizimle konuşuyordu. Bu sırada bir ceylan 
gelmiş ve Ebû Hafs'ın önüne çömelmişti. Ebû Hafs ağlamış ve durumu 
değişmişti. Ne oldu? diye sormuştuk, anlattı: içimden şöyle bir şey geçmişti. 
Keşke bir kuzumuz olsaydı da bu gece onun etrafında toplansaydık! Bu fikrin 
içimden geçmesi üzerine bu ceylan geldi de şöyle oturdu. Benim de Firavun 
gibi olmadığımı kim temin edebilir. Çünkü onun da her dilediği oluyordu, fakat 
sonunda bedbahtlığa mahkum olmuştu." 182 

33. Melâmîlerin esaslarından bir diğeri de şöyledir: Abdullah b. Muhammed b. 
Abdurrahman Er-Râzi'nin şöyle dediğini işittim. Ebû Osman Said b. îsmâü'e 
arkadaşlarına sual sorulduğu zaman şöyle cevap verdiğini işittim: "Güzel 
arkadaşlığın dış yüzü, kendi malından arkadaşının elini genişletmek ve onun 
malına tamâ' etmemektir. Ona karşı insaf dâiresinde hareket etmek ve ondan 
insaf istememektir. Ona uymak ve onun sana uymasını beklememek, onun 
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cefâsına tahammül etmek ve kendisine cefa çektirmemek, iyiliğinin azım 
çoğumsamak ve senden ona erişen iyiliği dâima azımsamak gerektir." 183 

34. Melâmîlerin bir başka ilkeleri, şefkât ve merhamette eş ve benzerlerinin 
olmamasıdır. Hoşgörü, onların tabiatı haline gelmiştir. Hiçbir şeyi kendilerine 
isnad etmez, hiçkimseyi kendilerinden aşağı görmezler, insanlara karşı çok 
saygılıdırlar. O derece bir sevgi ve saygıları vardır ki, başkalarının huzur ve 
mutluluğu için fedakârlıktan çekinmezler. Bu öyle bir içtenlikle bezenmiş bir 
saygı idi ki yanında bir kabahat işleyen bir hatuna bunu sezdirmek ve onun 
mahcubiyetini istemeyen Belh'li Hatemi Esam, o kadın yaşadığı sürece kendini 
sağır gibi göstermekten çekinmemiştir. 184 

35. Sohbetlerinde ve konuşmalarında sufî ıstılahlarım ve eski büyük şeyhlerin 
tabirlerini kullanmaz, zamanlarındaki taliplerin anlayabilecekleri derecede 
istidatlarına göre açıklamalar yaparlar. 185 

r 

36. Melâmiler, sıkıca ihlâsa sarıldıkları için bir çok özel hususiyetleri vardır. Onlar, 
hal ve amellerin gizlenmesi lâzım geldiği kanaatindedirler ve onları gizlemekten 
büyük zevk duyarlar. Öyle ki, onların hal ve amellerinden birisi, herhangi bir 
kimseye görünse, isyan edenin günahının ortaya çıkmasından ürktüğü gibi o da 
bundan ürkerek korkar. 186 

37. Melâmiler başkalarının hareketlerine karşı daha müsamahalı ve daha az 
karamsar davranırlar. Zaten onları kendi nefislerine karşı son derece sertlik 
göstermeye sevkeden de budur. Bunlar, bütün yaptıklarına kusur buldukları 
halde, başkalarının tasavvurları için mazeretler arayarak hiçkimseyi hor 
görmemişler ve ayıplamamışlar. 187 

Sülemî'nin "Risâletü'l-Melâmiyye" adlı eserinden hareketle, yukarıda melâmî 
erlerinin özelliklerine dâir verdiğimiz maddelerden de anlaşıldığına göre, her tarikat 
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belli oranda melâmî meşreb olmak durumundadır. Fakat buradan bu hususları 
netleştiren, üzerinde daha çok duran melâmîler olduğu sonucuna varabiliriz. 

Siüemî melâmetîleri Cebriyye firkası ile de karşılaştırarak, aralarındaki temel 
farklılığa şöyle dikkat çekmiştir: 

"Hakikat yalnız Allah'tır. Herşeyi yapan, herşeyi irâde eden, herşeyi lütfeden, 
dünya ve ahirette herşeyi ihsan eden yüce varlık O 'dur. Kulların bütün hareketleri 
ezelden mukadderdir ve mukadder olandan başka birşey vuku bulmaz. 

Bir taraftan nefse karşı bakışları, diğer taraftan bu şekilde cebriliğe temayül 
göstermeleri, mezheblerine, her amelin değerini imha eden ve her karşılığın kıymetini 
ortadan kaldıran bir mahiyet vermiştir. 

Kulun amelleri ya itaattir, yahut karşı gelmektir, itaat ise, Allah' m ezelde 
mukadder kıldığı bir fiilin kul vasıtasıyla vaki olmasıdır. Onun için melâmîler bu çeşit 
hareketlerle övünmenin mânâsız olacağma inanırlar. Madem ki itaat, insanın kendi fiili 
değildir, o halde onun bu hareket yüzünden övünmesi veya bu yüzden gurur duyması 
neden? 

Onun için melâmîlerce ibâdet ihtiyar eseri sayılırsa, nefis hastalıklarından biri 
olur. Bu hastalığın devası mutlak sûrette Allah'a yönelmek,, ezelde mukadder olana 
tamamıyla teslim olmak, böylece kulun kendi amelinde herhangi bir izini görmesine 
imkân vermemektir." 188 

Bütün bu maddelerden, melâmîlerin, nefislerini itham etmek esasım her 
şeyden üstün tuttuklan, her hususta kendilerini kusurlu gördükleri ve bütün dâvâlanmn 
nefisle mücâdele olduğu çıkarımım yaparak, diğer tarikatlarda geçen; vüsul, kurbiyyet, 
fenâ, hülul vesâireden de bahsetmediklerini görüyoruz. 

Edindiğimiz bu malumatlardan, melâmîlerin hangi vasıflan taşıması lazım 
geldiğinden fazla, hangi vasıflan taşımaması lazım geldiği sonucunu çıkarabiliriz. Bu 
bize, melâmîlerin neleri inkâr edeceğini, kendilerine neleri yasak edeceğini 

188 Sülemî, a.g.e., s.67-68. 
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bildirmektedir. Fakat bunlar, diğer mutasavvıflardan, hatta diğer insanlardan hangi 
hususlarda ayrıldığım apaçık belirtmediği gibi onların yaşadığı ruhâni hayatın bütün 
vasıflarım da belirtmekten uzak kalmaktadır. Tasavvuf tarihinde önemli yerlere hâiz 
olan bir çok velîler de melâmî meşreb üzere yaşamayı kendilerine şiar edinmişlerdir. 
Konumuzun daha iyi anlaşılması açısından aşağıda bu meşrep üzere olan velîlerin 
sözlerine yer verdik. 

5.2 Melâmetî Meşreb Üzere Olan Velîlerin Görüşleri 

Siüemî zikredilen Risâletü'l-Melâmiyye adlı eserinde velîlerin melâmet 
hakkında aşağıdaki görüşlerine de yer vermiştir. 

Ebû Hafs el-Haddâd diyor ki: "Melâmet ehlinin müridleri erlik bakımından 
değişik haller arz ederler. Nefisleri onlar için bir tehlike teşkil etmez. Nefislerinden 
sâdır olan şeyler, makamları üzerinde tesir etmez. Çünkü zâhirleri açık, hakikatleri 
gizlidir..." 

Ahmed b. Ahmed el-Melâmetî'nin şunları söylediğini işittim: Dedi ki: ibrahim 
el-Kannad'm şunu söylediğini işittim: Hamdûn el-Kassâr'a melâmet tarîkini sordum. 
Dedi ki: "Her hal ile halk için süslenmeyi, herhangi fiil veya ^ahlâk ile onların rızasını 
talebi terketmek, Allah' m sana karşı hakkı yolunda herhangi sûretle levme 
uğramamaktır." 

Abdullah b. El-Mübârek'e melâmet hakkında sual sorulunca demiştir ki: 
"Onlar öyle kimselerdir ki zahirde halka gösterecekleri bir işâret, bâtınlarında Hakk'a 
karşı iddiâ edecekleri bir dâvâ bulunmaz. Allah ile aralarındaki sırra gönülleri ve 
yürekleri de muttali olmaz. 

îsmâil b. Nüceyd'in şöyle dediğini işittim: "Onların makâmına şöyle böyle 
ermek için insanın bütün fiillerini riyâ sayması, bütün hallerini dâvâ sayması gerekir." 

Ebû Hasan el- Kannad dedi ki: Ebû Hafs'a şu sual sorulmuştu: "Size melâmetî 
ismi verilmiş, bu nedir?" Şu cevabı vermişti: "Melâmetîler, vakitlerini korumak, 
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sırlarını gözetlemek üzere Hak Teâlâ ile beraber oturmuş kimselerdir. Yakınlık ve 
kulluk namına her açıkladıkları şey için kendilerini levm ederler, halka ise kusur ve 
kabahatlerini gösterirler ve güzelliklerini gizlerler. Halk dış yüzlerine bakarak onları 
levm ederler. Onlar da iç yüzlerini bilerek kendilerini levm ederler. Hak Teâlâ da sırlan 
keşfetmekle, göremeyenin envamı göstermekle, halk hakkındaki ferâsetlerini 
doğrultmakla ve onlara kerametler belirtmekle onları şereflendirmiştir. Onlar, Allah' m 
kendilerine olan ihsânını gizleyerek nefsi levm etmek ve ona karşı gelmek yolundaki 
ilk hallerini açıklamışlar ve halkın gözlerini kendilerinden çevirecek hal izhar 
etmişlerdir ki Hak ile halleri doğrula. Melâmet ehlinin yolu budur..." 189 

Bazılarına melâmîlerin hali sorulmuş şöyle demişler: "Öyle kimselerdir ki Hak 
Teâlâ sırlarım korumayı üzerine almış, iç yüzlerine dış yüz örtüsünü örtmüştür. Halktan 
olmak dolayısıyla halk ile beraberdirler. Çarşılarda ve kazanç yollarında onlardan 
ayrılmazlar. Fakat hakikat ve dost edinmek bakımından Allah ile beraberdirler. îç 
yüzleri, halk ile ülfet ve onlarla avam üzere düşüp kalkmak dolayısıyla dış yüzlerini 
levm eder. Dış yüzleri de Hakk'ın bitişiğinde ikâmet ve dış yüzde zıtlarla düşüp 
kalkmayı ihmal etmek yüzünden iç yüzlerini levm eder. Bu hal, pirlerin ve büyüklerin 
halidir." 

Hazreti Bâyezîd'e: "Arifin en büyük işareti nedir? diye sorulmuş da o da 
seninle beraber yediği içtiği, şakalaştığı ve alışveriş ettiği halde kalbinin kudsiyet 
saltanatında bulunmasıdır. İşte işâretlerin en büyüğü budur." cevabım vermiş. 190 

Gerçek melâmet halini büyüklerden biri şöyle anlatır: "Her kim nefsin 
küstahlığım ve tabiatının bozukluğunu anlamak isterse kendisini methedeni dinlesin. 
Şâyet nefis, methin en azı ile azgınlığa uğrarsa bilsin ki, o nefsin Hak yolunu bulmasına 
imkân yoktur. Çünkü aslı faslı olmayan bir takım medihlerle hoşnut olmakta ve aslı 
faslı olmayan bir takım zemlerden ızdıraba uğramaktadır. İnsan, nefsini küçümserse, 
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hiçbir medih onun üzerinde tesir etmez ve hiçbir zem onu rahatsız etmez. Ancak o 
zaman insan melâmet haline erer." 191 



Sülemî'nin zikrettiklerine ilâve olarak Hamdûn el-Kassâr'ın melâmetîler 
hakkmda bir başka görüşü de şöyledir: "Ona melâmetten sorduklarında dedi ki: "Halk 
için bu yol hem zor hem de kapalıdır. Ama yine de bu hususta bir parça bir şey 
söyleyelim. Mürcie kadar Allah'tan ümitli olmak, Mutezile kadar korkmak 
melâmetîlerin sıfatıdır. Yani melâmetîler, Allah' m keremine bel bağlama konusunda, o 
kadar çok ileri giderler ki, bu yüzden Mürcie mezhebi mensupları dahi onlara melâmet 
ederler. Diğer taraftan Allah' m gazabından korkma konusunda o kadar çok ileri 
giderler ki, Mutezile mezhebi mensupları bile bu yüzden onları kınar dururlar. Bu 
sûretle de melâmetîler her hâlükârda melâmet okunun hedefi olurlar." 192 Ayrıca bu 
konu hakkında Hucvîrî aynı eserinde Hz. Osman (ra.)'a âit güzel bir hâdiseye de yer 
vermiştir. 193 

5.3 Bazı Araştırmacı ve Müsteşriklerin Görüşleri 

Melâmetîlik sadece erbâbının değil, pek çok araştırmacı ve müsteşriklerin de 
ilgi odağı olmuştur. Sülemî'nin risâlesini tetkik yolunda ilk eseri neşreden Von Richard 
Hartmann, risâlede zikredilen 45 maddeyi ve diğer bazı mühim kısımlarım almancaya 
çevirir, din tarihi bakımından melâmîliğin mevkiini de kısaca anlatır. 194 

Hartmann' m dışında Sülemî'nin risâlesindeki 45 maddeye ilgi gösterenlerden 
biri de Morris S. Seale'dir. Seale makâlesinin giriş bölümünde melâmetîleri "sarhoş 
sufîler" olarak itham eden Proffesör Arberry'e 195 katılmayarak onun haksız olduğunu 
belirttikten sonra, Sülemî'nin 45 maddesini, Hz. İsa (a.s.)'ın "Sermon on the Mount" 
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adıyla bilinen meşhur vaazı ile kıyaslamış ve aralarındaki şaşırtıcı benzerliğe dikkat 
çekmiştir. 196 

Seale, melâmîliğin "kesilip kurutulmuş bir ahlâk kanunları olmadığı gibi her 
yönüyle kapsamlı bir filozofi sistemi de olmadığı" sonucuna varmıştır. Melâmîlerin, 
tıpkı Hz. İsa'nın öğretisinde olduğu gibi, insan nefsinin yaratılış itibânyla düşük ve 
günahkâr olduğunu algıladıklarım ve tek gayelerinin bunu düzeltmek ve reform etmek 
olduğunu iddiâ etmiştir. Seale "Sermon on the Mount" vaazı ile melâmîliğin prensipleri 
arasındaki en hayati farklılığın hitap edilen zümre olduğunu da vurgulamıştır. Seale'ye 
göre, Hz İsa'nın vaazı toplumun her kesimine olduğu halde, melâmîlik sadece elit bir 
zümreye hitab eden, ahlâki ve mânevi bir idealdir. 

Melâmîliğin Mevlevî, Rufâî gibi bir tarikat olduğunu söyleyenler olduğu gibi bir tarikat 
olmadığım ileri sürenler de vardır. Tetkik ettiğimiz eserlerde araştırmacıların 
ekseriyetle melâmetîliği tarikatlar üstü bir yaşam tarzı olarak algıladıklarım müşâhede 
etmekteyiz. Bu hususta Yusuf Ziya İnan şöyle diyor: "Melâmîlik bir tarikat etiketi 
değil, bir hal yansımasıdır, bir yaşam tarzıdır; Vahdet-i vücûd ağırlıklı bir şühûdî 
tavırdır. Herşeyi Hak bilip sayan; Allah'ın zâtı tecellisini, sadece insanda gören, amma 
hiçbir şeyi gayrı da görmeyen, Allah gözü ile bakıp fark-ı Muhammedi ve ahlâk-ı 
Muhammedi'de yaşayan insanlardır." 

Melâmîlikle ve onun ileri gelen şahsiyetlerinden biri olmakla tanınmış olan 
Abdülaziz Mecdi Efendi (Ö.1941) şöyle der: "Melâmîlik admda bir tarikat yoktur. Bu, 
Seyyid Muhammed Nûrü'l-Arabî'nin mahlasından kalmadır. Benim mahlasım nasıl 
(Mecdi) ise, onun mahlası da (Melâmî) dir." 

Sâdık Vicdânî merhum da Tomar-ı Turuk-ı Aliyye adlı eserinde: "Melâmetîlik 
bildiğimiz Turuk-ı Aliyye kabilinden tarikat-ı mahsusa ve müstakille olmayıp, 



Morris S. Seale, "The Ethics of Malamatiya-Sufısm and The Sermon On The Mount\ The Müslim 
World, C.58, S. 1, AB A 1968. 

197 Seale, a.g.m., s. 19. 

198 İnan, Y., 20. Asırda Bir Vahdet-i Vücut Öğretisi (Melâmet ve Tarikatler) Melâmet I, İstanbul; 
Sinan Yayınevi., 2000, s.24. 
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tarikatların seyr ve sülûkunde Melâmiyye-i kadime sîretince ittihaz edilebilecek meslek 
ve meşrepten ibaret bulunmuştur" der. 199 

Yine bu konuda Ahmed Güner Sayar şöyle demiştir: "Melâmetîlik, bir hal, bir 
tavır ve yaşantı biçimi olarak bir tarikat değil, fakat hemen her tarikatta bulunan belki 
tarikatlerin alışagelmiş ilmihal anlayışının ötesinde, tarikatler üstü bir eşya ve kâinat 
anlayışıdır. Sözden çok kendini duygu ve halde somutlaştıran bir ruh halidir." 200 

5.4 Melâmetîliği Sufîlikten Üstün Kabul Eden Mutasavvıfların Görüşleri 

Melâmet düşüncesi meşhur mutasavvıfların da ilgisini çekmiş ve eserlerinde 
bu konu üzerinde fikir beyân etmişlerdir. Bu mutasavvıfların hemen hepsi, orijinal 
melâmet düşüncesini, müslümanın sahip olabileceği yüksek bir mertebe olarak kabul 
etmekle berâber, mânevi derece itibariyle melâmetîlik ile sufîlik arasında bir mukayese 
yoluna gitmişler, bunlardan bir kısmı melâmetîliği daha üstün görürken, bir kısmı da 
sufîhği üstün kabul etmişlerdir. Biz de bu konüda öncü şahsiyetlerin görüşlerine 
aşağıda yer verdik. 

5.4.1. Sülemî'nin Görüşleri 

Melâmetîliğe dâir müstakil bir eser yazan Sülemî, ilini ve hal erbâbını, 

1 . Şeriat âlimleri, 

2. Ma'rifet ehli, 

3 . Melâmetîler 

olmak üzere üç zümreye ayırmış ve bunlardan şeriat âlimlerini "havâs", ma'rifet ehlini 
yani sufîleri "havâssu'l-havâs", Melâmetileri de "ehass-ı havâssu'l-havâs" olarak kabul 
etmiştir. Sülemî bu üç zümre hakkında şöyle der: 



199 Vicdânî, a.g.e., s.79; Mehmet Zeki Pakalın, Tarih Deyimleri ve Terimleri Sözlüğü, C.2, İstanbul: 
MEB Devlet Yayınları, 1971, s.466-467. 

200 Sayar, a.g.m, s. 148. 
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" Birinci derecedekiler: şeriat âlimleridir. Onlar hükümlerle alakalı bilgileri ve 
hükümleri toplamakla, sağlamakla, vermekle, yaymakla meşgul olurlar; havâssın 
muamelelerini, müşahedelerini denemeye değer vermezler. Bunlar o zâhir bilgilerle, 
şeriatın esasım ve dış temellerini koruyacak meselelerle ve ihtilaflarla uğraşırlar. 
Muameleleri doğrultmak ve kitap ile sünnete bağlamak hususunda başvurulacak 
kaynak onlardır. Amellerini bozmadıkça, bu fâni dünyaya gönül vererek öteberi 
toplamaya koyulmadıkça şeriat ulemâsı ve din önderleri onlardır. Yoksa onlara uymak 
gerekmez ve yaptıkları işin ehli olmaktan çıkarlar. 

ikinci dereceliler; havâsdırlar ki Hak Teâlâ, kendini tanımak meziyetini onlara 
bahşetmiştir, halkın türlü türlü işlerinden ve gidişlerinden onları korumuştur. Bütün 
işleri Allah'tır ve bütün istekleri O'dur. Bunların kendilerini dünyaya bağlayan halk 
yönünde bir nasipleri yoktur ve dünyanın hiçbir cihetiyle alâkalı değillerdir. Halkla 
işleri güçleri yoktur ve Allah'tan gayri bir yol tutmazlar. Bunlar havâssm da 
havâssıdırlar. Allah onları her türlü kerâmetle mümtaz kılmıştır ve sırlarım her türlü 
alâkadan kesmiştir. Bu yüzden Allah içindirler, Allah iledirler, gidişleri de yalnız 
Allah'adır. Fakat bunu da muamele yolunu sağlamladıktan, mücâhede dillerini 
kendilerine karşı kurduktan sonra başarmışlardır. Sırlan Hakk'a nâzırdır, gaybe 
bakıcıdırlar. Azâları, ibâdet süsüyle süslüdür. Dış yüzlerinde şeriat yoluna aykırı bir şey 
görünmez. Fakat iç yüzleri de gayb âlemini gözetmekten uzak kalmaz. Bunlar Allah'a 
karşı mârifet ehlidir. 

Üçüncü derecedeki kimselerse ; Cenab-ı Hakk'ın içlerini kendisine yakınlıkla 
bezediği kimselerdir ki bunların herhangi bir sûretle Hak'tan ayrılmalarına imkân 
kalmamıştır. Hak onları halktan kıskandığı için, ayrılık ifâde eden dış yüzlerini halka 
göstermiş ve böylece bunların kendisiyle hemhal olmalarına imkân vermiş; halkın bu 
kimseler yüzünden kendilerini kaybedip bir takım imtihanlara uğramalarına karşı 
gelmek için bunların iç yüzlerinin dış yüzlerine tesir etmelerine imkân vermemiştir. 
Bunlar ise melâmetîlerdir. Hak Teâlâ kurbiyet ve vuslat kerâmetleriyle onların iç 
yüzlerini zenginleştirmiş; ve bunlar sırrın sırrında, (candan içeru can içinde) cemî (Hak 
ile Hak olmak) mânâlarım gerçekleştirmişlerdir. Artık onlar için her ne olursa olsun 

201 Sülemî, a.g.e., s.24. 
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ayrılık imkânı kalmamıştır. Bunlar en yüksek mertebelerde cemî, kurbiyet, ünsiyet ve 
vuslat mânâlarım gerçekleştirince Hak Teâlâ onlan halka açıklamayı kıskanarak onları, 
ayrılık ifâde eden zâhir ilimleriyle, şeriat hükümleriyle meşgul eden cephe ile 
göstermiştir ki Hak ile Cem'u'l-Cem yakınlığmdaki halleri korunmuş ola. Bâtının 
zâhire tesir etmemesi ise, en yüksek hallerdendir. Ve bu hal Hz. Peygamber (s.a.v.)'in 
en yüksek mertebeye vararak "Kabe kavseyni ev ednâ" makamına erdiği halde geri 
döndüğü zaman zâhir haller üzerinde konuşması gibidir. Onun kazandığı yakınlık, zâhir 
hali üzerinde hiçbir veçhile tesir etmemiştir. Biraz önce anlattığımız hal, Musa (a.s.)'ın 
hali gibidir. Çünkü Hz. Musa (a.s.) Allah'ın hitabına erdikten sonra hiçbir kimse 
kendisiyle konuşmaya takat getirememiştir. Sufîlerin hali de böyledir. Bunlar, ikinci 
dereceyi teşkil ederler. Bunlar o kimselerdir ki sırlarının nuru dış yüzlerinde belli olur. 
Melâmetîler ise böyle değildirler. Melâmet ehline müritler arkadaşlık ederlerse onlan 
itaate teşvik ederler. Hazreti Peygamberin sünnetinden ayrılmamayı, her hal ve 
kârlarında, iç ve dış hallerinde edep ve erkânı gerektiren tarzda hareketi tavsiye ederler. 
Onlan dâvâlı olmaktan, herhangi bir kerâmeti belirtmekten ve bunlara güvenmekten 
çekinmeye, onlan bütün muamelelerini doğrultmaya ve mücâhedelerini devam 
ettirmeye dâvet ederler. Mürit de onların yolunu tutar, onların edebiyle edeplenir. Şâyet 
müridin kendi fiillerinden ve hallerinden birine önem verdiğini görürlerse ona 
kusurlarım açıklarlar ve bu kusurlardan kurtulmanın çaresini gösterirler..." 202 

Sülemî'ye göre sufî ile melâmetî arasındaki en esaslı fark: "Sufînin, dış yüzü 
ile iç yüzüne işâret vermesi; sözlerinde ve fiillerinde sır aydınlığım belirtmesidir. Onun 
için sufî, Hallaç tarafından ve başkalan tarafından yapıldığı gibi bir takım dâvâlan 
izhar etmekten, bir takım gaybi sırlan açıklamaktan, bir takım kerâmetleri başarmaktan 
geri kalmaz. Fakat melâmetî, Allah' m sırrım saklamaya dikkat eder ve onun bir dâvâsı 
yoktur. Çünkü dâvâlarm hepsi de cehâlet ve küstahlık eseridir. Çünkü, kulun kendi 
kusurunu anlamadığına delâlet eder. Onun için melâmetî, kerametin bir ilâhî imtihan 
olmasından, halkın bu yüzden kendine takılarak bir takım hercümerçlere yol 
açmasından korkarak kerâmet göstermez." 203 



Sülemî, a.g.e., s.97-100. 
Sülemî, a.g.e., s.25. 
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Sülemî, böylece mânevi mertebe itibariyle melâmetîlerin ümmetin en üstünleri 
olduğunu ifâde eder. Üzerinde çalıştığımız bu eserin konusu başlı başına; 
melâmetîlerin, bu ümmetin en üstün derece ve makâmına sahip olduğu ve melâmetî 
tarikatımn hakikati ve sîretinin ne olacağı ve bu tarikata mensup olan dervişlerin âli 
meşreblerine dâir olması hasebiyle burada îbnü'l- Arabi'nin hakikat ricali hakkında 
yaptığı sınıflandırmayı zikretmekte yarar görüyoruz. 



5.4.2. İbnü'l-Arabî'nin Görüşleri 

îbnü' 1-Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye adlı eserinde çeşitli vesilelerle 
melâmetîlerden söz ettiği gibi, melâmetiyye konusunu ayn bir bölüm halinde 
incelemiştir. Îbnü'l-Arabî'nin bu eserinde ve (Seyyid Şerif Cürcâni'nin Ta'rifât'ında) 
melâmetîliğin uzun uzadıya ele alınması, bize ilk devir melâmetîliğinin, VII/XIII. asra 
kadar gittiğini göstermekle birlikte, 204 onun bize verdiği bir takım bilgiler de ilk devir 
melâmetîliği hakkında aydınlatıcı olmuştur. Bununla birlikte onun bizlere takdim ettiği 
melâmet fikri, tarihsel melâmetîlik ile karışık mefkûrevî bir melâmetîlik olup, 
Fütûhât'taki metinler tarihsel melâmetîlik hakkmda kendi başına yeterli 
görülmemelidir. 205 îbnü'l- Arabî, melâmetî tabirini, Sülemfden daha geniş mânâda 
kullanır. O kadar ki Hz. Muhammed (s.a.v.)'i melâmetî sayar. 206 Çünkü melâmetîlik, 
Allah'a yakınlık, yani "Kabe kavseyn" makâmıdır, 207 Sülemî ise daha önce de 
belirttiğimiz gibi, sufîyi Hz. Musa (a.s)'a, melâmîyi de Hz. Muhammed (s.a.v.)'e 
benzetmekle iktifa etmiştir. 208 

Îbnü'l-Arabî, hakikat ricâli olan Zevât-ı Kirâmı üç gruba ayırır: 

Ubbâd tâifesi : Ubbâd, kendilerinde zühd ve Hakk'a bütünüyle bir yöneliş 
bulunan, dış görünüşlerinde güzel ve övülmüş huylar galip olan ricâlullahdır. Bunlar 
temsil ettikleri yaşayış ve mesleğin üstünde bir şey görmezler. Onlar, sırlan, keşif ve 



204 Gölpınarlı, a,g.e., s. 16. 

205 Bolat, a.g.e., s. 162. 

206 İbn Arabî, Fütûhât, C.2, Beyrut: Dârü'l-Sadır, s. 16. 

207 



Prizrînî Seyyid Abdürrahim b. Ali el-Melâmî, Terceme-i Beyân-ı Hakîkati'l-Melâmiyye Risâlesi 
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kerâmeti bilmezler ve de önem vermezler. Sadece kendi hallerine vâkıftırlar ve onun 
üstünde kendilerine bir şey atfetmezler. Dua istemek için bir kişi yanlarına geldiği 
zaman, kendilerinde hiçbir şey görmedikleri için duadan kaçınırlar. Bunun sebebi ise: 
Kalplerinde ucüba dâir hiçbir şeyin yol bulmasını istememeleridir. 

Nazarlarında, mânevi makam ve hallere vâkıf olma ve marifet olmadığı gibi, 
kendilerinde de ilâhî ilim ve sübhâni mârifetlerle hâsıl mânevi müşahedelerden ufacık 
bir iz bile yoktur. Yani kulluk ve zühdden gayri birşey bilmezler. Bunlar gerçek mânâ, 
da Cenâb-ı Hakk'a değil, kendi sâlih amellerine güvenir ve yalnız o amellerin boşa 
gidip iptale uğramasından korkarlar. İnsanlardan kendi hallerini gizlemedikleri için de 
avam nezdinde seçkin kişiler olarak tanınırlar. 209 

Sûfiyye tâifesi : Sûfiyye, ubbâda mensup olan grubun daha üzerindeki 
ricâlullahdır. Bunlar, gayret, mücâhede, verâ, zühd, tevekkül gibi güzel vasıflara sahip 
olmakla beraber, fiillerin hepsini Allah'a nisbet ederler. Bunlar da dünyadan el etek 
çekmek, Allah'a güvenip O'na dayanmak hususundaki âbidlerden farksızdırlar, ahlâk 
ve fîitüvvet sahibidirler. Sufî tâifesi, kendi mânevi mertebelerinin daha üzerindeki 
dereceleri görmekle berâber, kendilerinde tahakkuk ve tecellî eden hali herşeyin 
üzerinde görüp kabul ederler. Avam arasında kerâmet göstermekten çekinmezler ve 
Allah nezdindeki mevkilerini belirtecek her şeyi göstermekten geri kalmazlar. Çünkü 
bunların telakkisine göre, Allah'tan başka bir gördükleri yoktur. Bunlar ahlâki 
güzellikleriyle birlikte melâmiyyeye göre ruûnet ehli ve nefs sahibi sayılırlar. Çünkü 
kendilerinde iddiâ şâibesi bulunmaktadır. Bu kısmın talebeleri de, kendileri gibi ashab-ı 
dâvâdırlar. Allah-u Teâlâ (c.c.)'nın yarattığı her kişi üzerine faydalı olmak için çaba 
sarfederler ve Allah' m kullarına karşı başkanlık iddiâsmda bulunurlar. 

Melâmiyve tâifesi : "Hz. Ebû Bekir es-Sıddîk (ra.)'ın kademi üzerinde bulunan 
ricâlullahdır. 210 Bunlar bütün varlıklarım Allah'a vermişlerdir. Cenab-ı Hak onları 
esirgeyerek korumuş, herhangi gözün onlara uzanıp kendilerini Allah tarafından 
çevirmesine imkân vermemişlerdir. 



îbn Arabî, Fötûhât, C.3, s.34. 
İbn Arabî, Fütûhât, G3, s.34. 
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îbn Arabi'ye göre melâmetîlere has olan sıfatlar şunlardır: Melâmetîler, 
Allah'ın farz kıldığı şeyleri îfa eden diğer mü'minlerden hiçbir hal ile ayrılmayan 
kimselerdir. Bunlar beş vakit namaza, yapılması gereken sünnetlerin dışında bir ilâve 

I 

yapmazlar. Sokak ve çarşılarda gezerler, herkesle konuşurlar, halkla bütün farzları edâ 
ederler, herkesin giydiği elbiseyi giyerler ve böylece halk tarafından tanınmamaya 
çalışırlar. Hak Teâlâ, melâmî tâifesini dünyevi şekil ve suretlerle avamdan, güzel 
ameller sûretiyle havastan korumuş ve her şeye tasarruf edebilme gücü bulunan abdal 
ricalinden dahi örtüp saklamıştır. Cenâb-ı Hak (c.c.) bir hadîs-i kudsîsinde şöyle 
bildirmiştir: "Velîlerim, kubbelerim altındadır, onları benden başka kimse bilmez." 211 

(La'lizâde Abdülbâki, buradaki kubbelerden kastin; beşer sıfatlan, bazı iş ve 
kazançlar ve zahiri ayıplar olduğunu söyler. Çünkü La'lizâde'ye göre; elbise ve o zâhiri 
ayıpla, dış göz onu göremez. Hadîs-i şerifte geçen, "onları benden başka kimse bilmez" 
cümlesi bu anlamdadır. Bir kimsenin basiret gözü onlardaki Muhammedi nûr 
sürmesiyle sürmelenmedikçe, evliyâyı hakikati ile idrâk edemez. Onun için Hak 
âşıkları riyâ sebeplerinden ferâgat etmiş, vazgeçmişlerdir.) 212 

Bunlar diğerlerinden ancak Hak ile Hak olan gönülleriyle tefrik edilebilirler. 
Ubûdiyyet derecesinden asla ayrılmazlar. Gönüllerini Cenâb-ı Hakk'ın Rubûbiyyet 
tecellisi kapladığından, riyâset ve baş olma sevdasına kapılmazlar. Bu rical, halis 
âbidler olup Allah-u Teâlâ (c.c.)'e ihlâslıdırlar. Efendilerini (c.c.) daima müşâhede 
ederler. Öyleki; yemelerinde, içmelerinde, yakazalannda, uykularında, sözlerinde 
devamlı sûrette Allah-u Teâlâ (c.c.)'ü müşâhede ederler. Yani halk içinde Hak'la 
beraberdirler. Ayrıca onlar, sebeplerin hikmetlerine de vâkıftırlar. Kendileri dışındaki 
insanların, herşeyin sebeplerden yaratıldığım sandıklarım, ve bu yüzden onların 
sebepleri ispat yoluna gittiklerini söylerler. Halbuki sebepler peşinde koşmak, hakikatte 
Hak Teâlâ (c.c.)'ü bilmeye perde olur. Oysa onlara göre; herşey, hakikatte Allah-u 
Teâlâ (c.c.)'ün müsemmasıdır. Onlar, herşeyde bir uluhiyyet sırrı olduğunu görürler. 
Allah-u Teâlâ (c.c.) onları "fakr" ismiyle isimlendirmiştir. Melâmiyye ricali bu isimle 
isiınlendirildiklerinden Allah-u Teâlâ (c.c.) hariç, kendilerini gayri Mçkimseye muhtaç 
görmezler. îbn Arabî, melâmiyye tâifesini, ricâlullahın mânevi makâm yönünden en 

211 İbn Arabî, Fütûhât, C.3, s.35. 

212 Abdülbâki, L., a.g.e., s.l 10. 
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üstün dereceye sahip olduğunu da kabul ederek kendilerinden üstün olarak 
peygamberlikten başka bir şey kalmadığını söyler. 



Îbnü'l-Arabî melâmiyye taifesinin iki sebepten dolayı bu ismi almış 
olduklarım da şöyle anlatır: "Bunlardan birisi; kendi nefislerini Allah-u Teâlâ (c.c.) 
yanında sürekli levm etmeleridir. Hatta melâmiyye talebeleri kendi nefislerini terbiye 
için, yaptıkları amellere de sevinmezler. Çünkü sevinmek, amelin kabulünden sonradır 
halbuki amellerin kabulü ise, melâmiyye talebelerinden gizlidir. (Yani müridler bu 
mertebelere ermezler) ikincisi ise; melâmiyye tâifesinin Cenâbı Hak'tan kendilerine 
bahşedilen halleri, mekân ve makamları halka karşı göstermeyip, gizli tuttukları için bu 
isim onlara verilmiştir" der. 213 Bunlar fiillerin, Allah'a âit olduğunu görmeyen, belki bu 
fiillerin kendi vasıtasıyla meydana geldiğini sanıp onları zemmeden kimselere bakarak 
bu hal ve tavrı seçmişlerdir. Halbuki aradan perde kalkacak ve ef âlin Allah'a âit 
olduğu görülecek olsaydı, herhangi bir kimseyi levmetmeye imkân kalmaz ve bütün 
ef âlin güzel ve şerefli olduğu anlaşılırdı. 

îbn Arabî, bu sözlerle kendi mezhebi olan Vahdet-i Vücûda işâret etmiş ve 
onu melâmîlikle sair tasavvuf mezheplerine de eklemek istemiştir. 214 Buradan hareketle 
Ibn Arabi'den sonra, melâmîliğin yahdet-i vücûd çizgisinde bir gelişim gösterdiğini ve 
onun görüşlerinin tesirinde kalan Ş aranı ve İsmail Hakkı Bursevî'nin de etkisiyle, ikinci 
ve üçüncü devre melâmîliğinin Vahdet-i Vücûd merkezli bir gelişim gösterdiğini 
görmekteyiz. 215 

îbn Arabî, melâmîleri Hak erlerinin en başma geçirerek, bunların sahip 
oldukları makâmın, Hz. Ebû Bekir, Hamdûn el-Kassâr, Ebû Said el-Harrâz, Bâyezîd-i 
Bistâmî gibi zevâtın makamlarıyla aynı derecede olduğunu belirtmiştir. Bu makâma da 
"makâm-ı kurb" ve "makâm-ı ilâhî" adı verildiğini, bu derecenin üstünde ancak 
"nübüvvet" makamının bulunduğunu da ayrıca ifade etmiştir. Bu arada; "bizim 
hâlimizde budur" demek suretiyle, kendisini de bu makâma sahip bir kimse olarak 
takdim etmiştir. Bu şekilde melâmetîlerin, tâifelerin en yükseği olduğunu söyleyerek, 
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onların hicab ehli olan avam tarafından da tanınmadıklarını ve bu yüzden de 
yerildiklerini belirtir. 216 

İbn Arabi'nin Bâyezîd-i Bistâmî'yi melâmetî ricâli arasında zikretmesi bize 
ondan etkilendiğini göstermektedir. Şöyle ki, Bâyezîd-i Bistâmî'ye âit: "Allah'ın 
velîleri Allah' m gelinleridir. Bu gelinleri ancak onlara mahrem olanlar görebilir. Onlar 
Allah'ın üns perdesi altındadırlar ve dünya ve âhirette kimse onları göremezler" sözü 
ile Şeyhü'l-Ekber'in bu husustaki fikri birebir örtüşmektedir. 217 Nitekim ibn Arabî de 
melâmet ehlinin en ulularına 66 ümenâ" adım verdiği ve bunların da halktan gizli velîler 
olduğunu ifâde etmektedir. Onlara bu ismin verilmesi, kendilerine tevdi edilen ilâhî 
sırlan ve hakikatleri, ehlinden başkasma ifşâ etmediklerinden dolayıdır 218 , görüşünde 
olan îbn Arabî'ye göre melâmet fikri, sufî gruplarından birine mahsus özel bir isim 
olmayıp, her yerde olabilecek fakat insanların tanımadığı, Hamdûn Kassâr ve Ebû 
Yezîd gibi ilk devir melâmetîlerini de kapsayan geniş çerçeveli bir anlayış olup 219 , bu 
anlayış onun velâyet görüşü ile de içiçedir. Melâmîlerin genel olarak "abdaTdan 
sayılması ve özellikle îbn Arabi'nin melâmet ehlini "ümenâ" sıfatıyla tanımlayarak 
halktan gizli olan kimseler olarak değerlendirmesi, abdal anlayışım daha da esrarengiz 
bir hale getirmiştir diyebiliriz. Bu tesbite göre, görüldüğü gibi İbn Arabi'nin melâmet 
kavramından kastettiği mânâ ile velî kavramından kastettiği mânâ farklı değildir. 220 

îbn Arabî yine aynı eserinde enbiyâ ile velîden sâdır olan olağanüstü halleri 
mukâyese yoluna giderek şöyle beyân eder: Mucizenin sâdır olması yalnız enbiyâ 
üzerine vaciptir. Peygamberler, şer' i hükümleri koyan yegâne kişilerdir. Velîden ise 
olağanüstü hallerin zuhur etmesi uygun değildir. Çünkü velî, alemde hükümleri 
koymakla görevli mesul kişi değildir ve bu vazife peygamberlere verilmiştir. Bu 
hârükulâde haller, yalmzca Allah-u Teâlâ bunu ortaya çıkarmak istediği zaman o 
velîden izhar eder. İkinci bir sebep de Allah-u Teâlâ o velî kulunu kendine yakın 
olduğunu belirtmek istediği zaman bu tür olağanüstü haller ondan zuhur eder. İbn 
Arabî'ye göre velînin kerametlerini izhar etmesinin uygun olmadığı bir başka durum 



216 İbn Arabî, Fütûhât, C.2, s. 16; C.3, s.34. 
2I7 Bolat, a.g.e., s. 114. 

218 İbn Arabî, Fütûhât, C.2, s. 20. 

219 Bkz. İbn Arabî, Fütûhât, C.3, s.34. 
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ise; velînden sâdır olan bu hallerin, onun nefsi üzerine galebe gelme endişesi ve bunun 
sonucunda da mekr ve istidrâca yalan olma tehlikesidir. O yüzden bu tür haller, Allah-u 
Teâlâ ile velî kullan arasındaki bir sırdır ki, bu diğer insanlar tarafından bilinmez, îbn 
Arabî, ayrıca melâmiyye erlerinin hakkâniyyetlerinin, insanlara zâhir olması halinde; 
insanların onları ilah kabul edeceğini belirtir. Kendilerine bahşedilmiş olan bu sırlan 
gizleyip açığa vurmadıklarından çevrelerin tarafından sıradan tacir, satıcı, sanat sahibi 
vs. insanlar olarak tanınırlar. îbn Arabî, bu velî kulların makâm ve mevkilerinin 
hakikatine ancak kıyamet gününde vakıf olacaklarım da ilâve eder. 221 

îbn Arabi'nin, melâmet ehli ile ilgili nitelemelerinin bir kısmı daha önce de 
değindiğimiz gibi, Sülemî'nin yapmış olduğu tasvirleriyle örtüşmekte olduğunu 
görüyoruz. 

5.4.3. Abdurrahim İbn Ali el-Melâmf nin Görüşleri 

Üzerinde çalıştığımız eserin müellifi Abdurrahim îbn Ali, Şeyhü'l-Ekber îbn 
Arabi'nin melâmîler hakkındaki verdiği yukandaki bilgilere bazı ilâveler yapmıştır. 
Abdurrahim îbn Ali, melâmiyye talebelerini; ehl-i bidâye, ehl-i vasat, ehl-i nihâye 
olmak üzere üç sınıfa ayırır. İlk sınıf olan ehl-i bidâye melâmîleri, sülûkun başmda 
olmalan cihetiyle bu ateşle yanıp tutuşurlar. Bunlar sülûklannın gereği yaptıklan 
zikirlerin harareti ve yaşadıklan mânevi haller sebebiyle, nefislerinden fani olmuşlardır. 
Yani bir nevi bulunduktan makamlarının tecelliyâtlanmn lezzetlerine gark olmuşlardır. 
Nefislerini âmil görmedikleri gibi, amellerinin de kabul olduğunu düşünmezler. Onlar 
bu şekilde hallerin zevkine boyanmalan sebebiyle bazı zaman hârice, kelimât-ı 
mütenâkıza ile konuşurlar. Ve "lâ fâile illallah" derler. Onların bu sözleri, bir vakt-i 
tecellinin eseri ve hükmüdür. Abdürrahim b. Ali el-Melâmî'ye göre onların bu sözü 
söylemelerinin sebebi: Allah'tan gayrisinin fiillerini inkâr etmelerinden dolayıdır. 
Çünkü onlar, tecelliyât-ı ef âlullah makâmındadırlar. 

Abdürrahim b. Ali el-Melâmî, melâmiyye talebelerinin bu sözleri sebebiyle 
aralarında benzerlik olduğu görülen Cebriyye tâifesinden de onlan ayırarak aralarındaki 
farklan açıklar. Ona göre; melâmiyye talebelerinin "lâ fâile illallah" sözlerini 

221 İbn Arabî, Fütûhât, C.3, s.36. 
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Cebriyyenin; "biz fiillerimizde irâde sahibi değiliz, belki fiilleri seçmede mecburuz" 
sözleriyle kesinlikle bağdaştırmaz. Çünkü hakkında doğru sandıklan bu bâtıl 
akideleriyle, rububiyyeti ispat ederek Allah-u Teâlâ'yı tevhid ettiklerini sanırlar. 
Halbuki Cebriyye taifesi, bu yanlış fikirleri sebebiyle, ubudiyyeti inkâr ederek Hak 
katmda bâtıl bir fırka olmuşlardır. Abdürrahim b. Ali el-Melâmî Hz. Muhammed 
(s.a.v.)'in bu hususta rivâyet olunmuş: "Cebriyye, bu ümmetin ateşe tapanıdır." 
sözlerini teyit eden hadîs-i şerifini de delil getirir. Ayrıca Abdürrahim b. Ali el-Melâmî, 
melâmiyye tâifesinin mübtedilerinin, Allah-u Teâlâ'nın yarattığı mahlukatın tamamında 
fâil olduğunu ve O'nun dışında hiçbir varlığın da fâiliyyetini kabul etmeyerek bunu 
inkâr etmelerinin sebebini, "Allah'a yemin olsun ki, O, sizi ve işlediklerinizi yarattı." 222 
âyet-i kerimesinin sırrından hasıl olduğuna da değinir. Çünkü melâmiyye tâifesinin 
mübtedileri, bu âyetin sırrım ihata ederek, onun Hakk'a mahsur olduğunu müşâhede 
etmişler ve bu yüzden bu sözü söylemişlerdir. Bu şekilde onlar, "lâ havle velâ kuvvete 
illâ billah" kavl-i şerifinin nûruyla nurlanıp, ubudiyyetin kemâlini ispat etmişlerdir. 
Yukarıda zikrettiğimiz âyet-i kerimenin sırrı, vahdet makâmı ve tevhid şarabının 
zevkinden dolayı ehl-i sekr olmuşlardır ve bu sarhoşluk içinde de bu sözü sarf 
etmişlerdir. 223 

Abdürrahim b. Ali el-Melâmî, yukarıda açıkladığımız üzere, tevhid-i ef âl 
makamından başka tevhid-i sıfat, tevhid-i zât makamından da bahseder. Melâmî 
tâifesinin mübtedilerinin bazılarının, kelimat-ı sıfâtiyye ile konuştuğunu ve: "lâ müride 
illallah ve lâ kâdirü illallâh" diyerek bu sıfatın tecellileri içinde kaybolduğunu belirtir. 
Onlar sevgililerinin bu sıfatının vasıflan sebebiyle de sarhoş olurlar. Çünkü kendi 
vücutlarında, sevgililerinin sıfatının tecellilerini görürler ve bu kelimât-ı sıfâtiyyeyi, 
ancak zevk edenlerin bilebileceğini söylerler. 

Abdürrahim b. Ali'ye göre, melâmî tâifesinin mübtedilerinin bazılan da 
kelimât-ı zâtiyye ile konuşarak: "lâ mevcûde illallâh" derler. Bu şekilde onlar Hakk'ın 
dışındaki diğer bütün mahlukatın mevcudiyetini inkâr ederler. Melâmiyye tâifesi bu 
makamlarda Hak Celle Alâ Hazretleri'ni seyr ve sefer ederler. Ve bu yüce makamların 
her nefesinde tattıklan zevkler, haller ve tecellilerde kâim ve sabit olurlar. Zikredilen 

222 Safibt Sûresi (37): 96. 
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bu tâifeler, derece derece zevklerle ve yüce makamlara yükselip hareket ederler, işte 
melâmî tâifesindeki tedebelerinin hallerindeki, sözlerindeki bu farklılıklarından dolayı 
diğer insanlar tarafından anlaşılamamışlar ve sürekli onların levmlerine maruz 
kalmışlardır. Bu insanlar; ulemâ, avam, ehl-i rüsum dahi olsalar cahillikleri sebebiyle 
melâmîlerin bu hallerini idrak edemeyerek hayrette kalmışlardır. 

Abdürrahim b. Ali el-Melâmî, melâmîler dışındaki bu insanları ya ehl-i cümûd 
ya da ehl-i şühûd olarak tanımlar. Ehl-i cümûd olanların, hicab ve şirk ehli olduğunu 
söyler. Ehl-i şühûd olanlar ise; her ne kadar şühûd ehli olsalarda yine de kendilerini 
gölge ehli olmaktan kurtaramamışlardır. Bu yüzden de vücud makamlarının zevkine 
kâdir olamazlar der. Bütün bu açıklamaların neticesinde melâmiyye olmayan 
kimselerin, onların halini idrak edemediklerini anlıyoruz. Nerede kaldı ki onların şarâb- 
ı küûs-i vücutlarının lezzetlerini zevk etsinler? 224 

Abdürrahim b. Ali, eserin sonuna bir hâtime de yazarak, melâmiyye sadatının 
mizaçlarına uygun dört halifeden birini kendilerine müşhid edindiklerine ve onların 
sahip oldukları makamlarına da değinmiştir. 225 

5.4.4. Seyyid Şerif Cürcâni'nin Görüşleri 

Seyyid Şerif Cürcâni, Ta'rifat adlı eserinde melâmiyyeyi şu şekilde tanıtır: 
"Bâtınlarında bulunan mânevi halleri, zâhirde gözükmeyen ricâlullahtır. Bunlar ihlâsta 
kemâli hakikat derecesine yükselebilmek için çalışırlar. Bütün işlerinin Cenâb-ı 
Hakk'ın gayb ilmiyle kararlaştırılmış kaza-yı ilâhî ile yerli yerinde yapılmış olduğunu 
kabul ederler. Bunların ilimleri, irâdeleri, Cenab-ı Hakk'ın ilmine ve irâdesine aykırı 
olmaz. Çünkü sebep ve vesileleri ancak kaldırılması gereken aradan kaldırır ve ifâ 
edilmesi gereken yerlerde de özellikle icrâ ederek yerine getirirler. Sebep ve vesileleri 
Vâz'ı Akdes'in koyduğu yerden kaldıran kişi, ahmak ve ilâhî hükme göre cahil 
durumdadır. Vâz'ı Akdes'in kaldırdığı yerden sebebe güvenip yapışan kimse de müşrik 
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ve inkarcıdır. Melâmiyye hakkında "velîlerim benim kubbelerimin altındadır" kudsi 
hadisi söylenen muhterem ve hürmete layık bir gruptur." 226 

5.4.5. Eş-Şeyh Nasuh b. îsmâil er-Rûmi'nin Görüşleri 

Eş-Şeyh Nasuh b. îsmâil er-Rûmi, "Riyâzu'n-Nâsihîn" adlı eserinin "Fazl-u 
ihfâ ve a'mâli sâliha" faslmda şöyle der: "Melâmîlere göre amel ve ibâdetlerin en 
şerefli ve faziletlisi gizlice yapılanı olduğundan, melâmiyye tarikatı, tarikatların en 
efendisi ve en yücesidir. Silsilesi Ebû Bekir Sıddîk (ra.)'da son bulur." 227 

5.4.6. îsmâil Hakkı Bursevî'nin Görüşleri 

Meşhur Osmanlı mutasavvıflarından îsmâil Hakkı Bursevî de aynı şekilde 
melâmetîleri, iki yön üzere kabul eder. Bunlardan biri kendi nefislerinden hariç, diğeri 
ise dahildir. Birinciler toplumun içinde ve Hakk'ın huzurunda kendi hata ve kusurlarına 
bakıp nefislerini kınarlar. Amelde ise neden ihlâsh olmadık diye üzülürler. 

İbnü'l-Arabî'nin belirttiği gibi îsmâil Bursevî de onların sevinçlerinin ancak 
amellerinin kabulünden sonra olacağım söyler, ikincilerin ise ona göre Allah-u Teâlâ 
(c.c.)'nın yanında mertebeleri büyüktür. Öyleki, halk onların bu yüksek mertebelerini 
bilse, onlara tapınırdı der. Ayrıca melâmî tâifesinin sırlarını ve hallerini herkesten 
sakladıkları ve göstermedikleri için onları büyük velîlerden kabul ederek, melâmetîleri 
bu hususta en yüksek mânevi mertebelere ulaşmış kimseler olarak değerlendirmiş ve 
onların üzerindeki makâmın "nübüvvet" makâmı olduğunu ifade etmiştir. 228 Bu şekilde 
îsmâil Hakkı Bursevî'nin de Îbnü'l-Arabî'nin fikirlerine katıldığım anlıyoruz. 

5.4.7. Abdülbâki Gölpınarh'nın Görüşleri 

Gölpınarlı, Osmanlı devri mutasavvıflarından Üsküdarlı Hâşim Baba, Eşref-i 
Rûmi ve diğer mutasavvıf şâirlerin de bu hususta İbnü'l-ArabFyi takip ettiklerini 
bildirmektedir. 229 Ayaca Gölpınarlı'nın melâmîleri öven şu sözleri de dikkate şayandır: 



226 Ali b. Muhammed eş-Şerif el-Cürcâni 5 Ta'rifât, İstanbul: Matba-i Ahmed Kâmil, 1327, s. 156. 

227 Vicdânî, a.g.e., s.22. 

228 İsmail Hakkı Bursevî, Kitâbü'I-Hitâb (Mânevi Ufuklar II), sadeleştiren: Turgut Ulusoy, İstanbul: 
Hisar Yayınevi., ?, s.327-328. 

229 Gölpınarlı, a.g.e., s.21. 
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"Diğer tarikatlarda uzun bir müddet riyâzat ve mücâhede neticesinde sâlike yavaş yavaş 
vahdet sim açılır ve bu neşveye sahip olan, bu sim zevk eden kimse, tabiatıyla herşeyi 
hoş görmeye, herkese hoş bakmaya başlar ve gayenin bu olduğunu anladıktan sonra 
artık rüsum ve kuyut ile mukayyet olmamaya ve adeta bu rüsuma istihfafla bakmaya 
başlar. Halbuki tarikatların intihâsı olan bu hal, melâmîlerin ibtidâsıdır. 230 

Görüldüğü gibi, diğer pek çok konuda olduğu gibi bu konuda da îbnü'l- 
Arabî'nin kendinden sonra yaşamış olan mutasavvıflar üzerindeki etkisi hemen 
dikkatimizi çekmektedir. 

ot 

5.5. Sufîliği Melâmetîlikten Üstün Kabul Eden Mutasavvıfların Görüşleri 

Buraya kadar zikrettiğimiz kimseler, melâmetîliği sufîlikten daha üstün bir 
vasıf olarak kabul etmektedirler. Bunlara karşılık sufîliği melâmetîlikten daha üstün 
gören de mevcuttur. Bunlara örnek olarak da Hucvîrî, Molla Câmî, Sühreverdî'yi 
gösterebiliriz. 

5.5.1. Hucvîrî'nin Görüşleri 

Kuşeyrî Risâle'sinde, Hucvîrî'nin şu sözleri naklolunur: 

"Hakiki muhabbet konusunda melâmetten daha hoş bir şey yoktur. Zira 

I 

sevgilinin kınanmasının, sevgilinin kalbi üzerinde bir eseri yoktur. Dost, dostunun 
mahallesinden ve köyünden başka bir yere uğramaz. Ağyar ve yabancı olanların, 
sevgilinin gönlünde hatırı sayılır bir ehemmiyeti yoktur (sadece dost dostunu levm 
eder.) Çünkü melâmet aşıkların bahçesi, sevenlerin gezinti yeri, özlem içinde olanların 
istirahat mahalli ve müritlerin neşesidir. Melâmetîler, ins ve cin içinde kalbin selâmeti 
için bedenin melâmetini tercih etmiş olan yegâne tâifedir. Mukarrebler, karûbiler ve 
ruhâniler de olmak üzere, mahluklar içinde hiçbir fert bu dereceye sahip değildir. 
Önceki ümmetler içindeki zâhitler, âbidler ve halkın ileri gelenleri içinde de bu rütbeye 
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sahip olmak mümkün olmamıştır. Bu rütbe, sadece kalben inkıta yolunu tutan bu 
ümmetin bu taifesine hastır." 231 

Ancak melâmetîlerin tuttuğu yol olan melâmet taleb etmeyi gerçek riyâkârlık 
olarak değerlendirmiştir. Ona göre melâmetîliği talep etmek riyâdan başka bir şey 
değildir. Riyâ isa münâfıklık alâmetidir. Halbuki dervişin kalbinden Allah'tan başka bir 
şey geçmemelidir. Onun kalbi halktan ilgiyi kesince, halkın kabul ettiği ve reddettiği 
yollardan herhangi birini tutma endişesi taşımaz. Böyle kimse de hiçbir kayıt altında 
bulunmaz. 

Hucvîrî bu hususu açıklamak için eserinde başından geçen bir hadiseyi şöyle 
zikreder: "Bir defa tesâdüfen Mâverâünnehir'de melâmetîlerin birinin sohbetinde 
bulunmuştum. Sohbetimizi ilerletip biraz samimi olunca kendisine dedim ki: "Dostum, 
bu karışık hareketlerinizden maksadınız nedir?", "Halkın benden uzak kalmasını 
sağlamak" diye cevap verdi. Dedim ki: "Halk dediğin şu insanların sayısı pek çoktur. 
Ömrünü, zamanı ve mekânı halkı kendinden uzaklaştırmak için müsâit bulamazsın. O 
halde sen kendini onlardan uzaklaştır ki, bu meşguliyetlerden kurtulabilesin. Halkla 
meşgul olan fakat halkın kendileriyle meşgul olduğunu sanan bir zümre mevcuttur. 
Seni gören biri yok, bu muhakkak. Şu halde sen de kendini görme! Halindeki âfet senin 
gözündedir. Sonra senin başkalarıyla işin ne! Perhize devam etmekle şifa bulacak biri 
gıda peşinde koşarsa, o insan sayılmaz.!" 

Bir zümre daha var ki, halkın kendilerini hor ve hakir görme yolu ile 
nefislerini edeplendirmek için nefis riyâzeti maksadıyla melâmet denemeleri yaparlar. 
Böylece nefislerinden intikam alırlar. Çünkü bu zümrenin geçirdikleri en hoş zaman, 
nefislerini bela ve zillet içinde buldukları vakittir. 233 

5.5.2, Sühreverdî'nin Görüşleri 

Şihabüddin es-Sühreverdî (Ö.632/1235.) ise sufî ile melâmetîleri 
karşılaştırmasından sufîleri tercih ederek bunlara daha üstün bir ruhâni durum verdiği 



1 Kuşeyrî, a.g.e., s.318. 
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anlaşılıyor. Sühreverdî meseleyi ihlâs açısından değerlendirerek, hakiki ihlâsın 
"devamlı Hakk'ı gözetmekten dolayı halkı görmeyi unutmak" olduğunu belirttikten 
sonra melâmetînin kendi amelini, halini ve ihlâsını halktan gizlemesinin halkı görmek 
olduğunu, bunun da ihlâs açısından bir noksanlık teşkil ettiğini ifade eder. Ona göre, 
kişinin kendi ihlâsını görmesi de bir nevi ihlâssızlıktır. İhlâs melâmetînin halidir. 
İhlâstan kurtulmak da sufînin halidir. O kurtulmaktan sonra meydana gelen kurtulmak 
ise, bu ihlâstan da kurtulmanın bir neticesidir. O da kulun, Hakk'ın hizmetindeki 
amelini görmekten meydana gelecek bütün sûretlerden fâni olmasıdır. Melâmetî ise, 
ihlâs vatanında yerleşip durmakta Mâsından da kurtulmanın hakikatine göz dikip 
gayret etmemektedir. İşte bu, sufî ile melâmetî arasındaki en açık farktır. 

Hikâye edildiğine göre, melâmetîlerden birisi semâ yapmaya davet edildi. 
Fakat o yanaşmadı. Kendisine: "Niçin çekmiyorsun?" denildiğinde o şöyle demiştir: 
"Eğer ben semâya girip devran etsem bende vecd hali meydana gelir. Halbuki ben, 
hâlimin kimse tarafından bilinmesini sevmem." Anlatılır ki, Ahmed b. Ebi'l-Havâri, 
Ebû Süleyman ed-Dârâni'ye: "Ben halvette bulunduğum zaman, insanların 
arasındayken bulamadığım lezzeti buluyorum" dediğinde, o: "O halde sen, gerçekten 
zayıf bir adamsın" demiştir. 

Öyleyse melâmetî, her ne kadar damarlarına varıncaya kadar bütün benliği ile 
ihlâsa sarılmış ve sıdk sergisine serilmiş de olsa, kendisinde halkı görme hasletinden bir 
parça kalmaktadır. Bununla beraber ihlâsla sadâkatin gerçekleşmesinden sonra kalan bu 
şeyler güzel şeylerdir. 

Sufî ise, halk için amel etmek yahut terketmek hususlarında büyük küçük bu 
nevi düşüncelerden temizlenmiş ve tamamen hepsinden uzaklaşmıştır. Onları fenâ ve 
zeval gözüyle görmüş, kendisine tevhid nûru parlamıştır. 

Melâmetînin halini gözlemesi iki şekilde olur; birincisi, sıdk ve ihlâsm gerçek 
yönüyle elde edilmesinden, diğeri de, bir nevi gayretle başkasından halini tam olarak 
gizlemek istemesindendir. Çünkü sevgilisiyle yalnız, başbaşa kalan bir kimse 
başkasının kendisini gözetlemesini çirkin görür. Hele muhabbetinde sâdık olunca, 
başkasının sevgilisine olan muhabbetini bilmesine olan nefreti had safhaya ulaşır. İşte 
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bu her ne kadar yüksek bir meziyet de olsa, sufînin yolunda bir hastalık ve noksanlık 
sayılır. (Kısacası, melâmînin ihlâsı, amelindeki kusuru görmesidir. Sufînin ihlâsı ise, 
bunları külliyen görmemesi, yani bu bakımdan fenâya kavuşmasıdır.) 235 

5.5.3. Molla Abdurrahman Câmî'nin Görüşleri 

Molla Abdurrahman Câmî (Ö.892/1487) ise bu hususta Sühreverdî'nin 
fikirlerini benimsemiş ve ona benzer izahlar yapmıştır. O da kendine göre , Hakk'a 
talip olanları iki kısma ayırır: Mutasavvıflar ve Melâmetîler. 

Mutasavvıflar: Bunlar, nefsin bazı sıfatlarından kurtulan bir cemaat olup 
sufîlerin bazı hal ve vasıflarıyla muttasıf olmuşlar, onların hallerinin nihâyetine çaba ile 
vâkıf olmuşlar, fakat hâlâ nefislere ait sıfatların artıklarına ve eteklerine yapışık bir 
durumdadır. Bu sebeple sufîlerin ve kurb ehlinin ulaştığı nihâi noktanın ve son 
derecenin gerisindedirler. 

I 

Melâmetîler ona göre; ihlâsın mânâsına riâyet ve sıdkın esasım muhafaza 
uğrunda bütün gayretlerini sarf eden bir cemaattir. Taat ve ibâdetleri gizli, iyi ve hayırlı 
işleri halkın gözünden saklı tutma hususunda büyük bir hassasiyet gösterirler. Molla 
Câmî: "Melâmetîler, işlediği iyi işleri açıklamaz, kötü işleri gizlemez" diyerek ayrıca 
şunları ilâve eder: 

"Bu zümrenin gerçi varlığı nadir, hali şereflidir. Lâkin halkın varlığı perdesi 
henüz kendilerinden tamamiyle kalkmamıştır. Bu sebeple kendileriyle tevhidi 
müşâhede ve ayn-ı tefridi muayene (gözle görme) arasında perde vardır". 

Çünkü amelleri ve halleri halkın nazarından gizlemek, halkın ve kendi 
nefsinin varlığım görmek demektir. Bu ise tevhidin mânâsına aykırıdır. Halbuki sufîler 
taatta ne halkın ne de kendilerinin varlığım asla görmedikleri gibi, halkın kendilerini 
gördüğünü dahi farkında değillerdir. Bu yüzden amel ve halleri gizlemek veya açığa 
vurmak onları alâkadar etmez. Bulundukları makâm neyi gerektiriyorsa onu yerine 
getirirler. O halde Melâmetîler muhlis, sufîler muhlestir. (Biri kendi irâdesiyle, diğeri 



Sühreverdî, a.g.e., s.77-79 
Sülemî, a.g.e., s.30 
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Hakk'ın iradesiyle ihlâs mertebesindedir.) Bununla birlikte, O da Sühreverdî gibi 
melâmetîleri sufîlerden derece bakımından aşağı, fakat mutasavvıflardan yukarı 
seviyede kabul etmiştir. 236 

Sonuç olarak, gerek sufîliği melâmetîlikten üstün kabul eden, gerekse 
melâmetîliği sufîlikten üstün kabul eden mutasavvıfların aslmda görüşlerinin birbiriyle 
çelişmediğini söyleyebiliriz. Çünkü, her iki grup ta "melâmetîlik" diye isimlendirilen 
"haTin üstünlüğünü kabul ederken, melâmet talep etme adı altında girilen yollan tasvip 
etmemişlerdir, ilk dönemlerde görüldüğü üzere, melâmetîlerin her birinin bir tarikat 
terbiyesinden geçtiğini görmekteyiz. Onlar için melâmetîlik ulaşılacak en üstün bir 
makamdır, bir yol değil. Bu açıdan bakıldığında her iki grubun da hem fikir olduğu, 
görüş farklılığı olarak algılananın "hal" ve "sıfatlarım farklı adlandırmalardan 
kaynaklandığı çıkarımım yapabiliriz. 



Câmî, a.g.e., s.73-74 
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6. NETİCE 



Abdurrahim b. Ali el-Melâmî'nin "Terceme-i Beyân-ı Hakikati ' 1-Melâmiyy e" 
başlığı altında kaleme aldığı risâlesi üzerine çalışmamızı burada sonuçlandırmış 
bulunuyoruz. Bu risâle, Şeyhü'l-Ekber îbn Arabi'nin Fütûhât-ı Mekkiyye' sinde 
zikredilen melâmiyye konusunun tercümesidir. Bununla beraber, Abdurrahim b. Ali el- 
Melâmî melâmîlerin hakikati ve bu tarikata mensup olan dervişlerin yüce 
meşreplerinden bahsederken Şeyhü'l-Ekber'in bu hususta yaptığı açıklamalara bazı 
ilâveler getirmiştir. 

Yaptığımız bu araştırma ile, melâmetîlerin fikir olarak üzerinde ısrarla 
durduğu temel prensibin riyâ ile mücâdele olduğu ve tasavvufî kavramlara bir takım 
selbî anlamlar yükleyerek bu doğrultuda hareket ettikleri sonucuna varıyoruz. Bu da 
bize gösteriyor ki, melâmetîlik, müsbet davranışları açıklamaktan ziyâde menfi 
davranışları ortadan kaldırmaya yöneliktir. 

Bununla berâber, çalışmamızda melâmetî öğretiyi tasavvufî yaşantılarında 
kendilerine bir metod kabul ederek bunları amele döken ve daha sonraları giderek bir 
tarikat görünümü kazanan melâmîleri detaylı bir şekilde ele alarak incelemeye gayret 
ettik. Melâmîlerin ruhâni yaşantıları hakkında verdiğimiz bu bilgilerden hareketle, 
onların diğer tasavvuf ehlinden de farklı olmadığım aradaki farkın sadece kullanılan 
lafızlardan kaynaklandığım "melâmetîlik" diye isimlendirilen "haTin üstünlüğünün 
bütün tasavvuf erleri nezdinde kabul gördüğü sonucuna ulaştık. Üzerinde durduğumuz 
diğer bir önemli husus da, büyük mutasavvıfların da takdirini kazanmış olan orijinal 
melâmet düşüncesinin, giderek asli karakterinden uzaklaşarak, zamanla Şiî, Bâtınî ve 
Hurûfî unsurlarla karışmış olmasıdır. Bu yüzden orijinal melâmet düşüncesi Sünnî 
tasavvuf çevresinde takdir ve kabul görürken, sonraki dönemlerdeki melâmîler hem 
diğer Sünnî tarikatlerin tenkidine, hem de medrese âlimleri ile devlet ricalinin 
hücumuna maruz kalmaktan kendilerini geri alamadıklarım ve bu uygulamaların 
neticesinde kendilerini toplum içinde gizlemek zorunda kaldıklarım tesbit ettik. 

Sonuç itibariyle, orijinal melâmet düşüncesi üzerinde fikir beyân eden meşhur 
mutasavvıfların hepsinin, müslümamn sahip olabileceği yüksek bir mertebe olarak 
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telakki ettiklerini ve diğer tarikatların da tespit edilen bu ilkelerde kayıtsız kalmadıkları 
kanaatindeyiz. 



1 
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7. EKLER 
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EK 1. TERCEME-İ BEYÂN I HAKİKATİ ' L-MELÂMİ YYE 



SI 



[53-b] 



ûUiVI f^Sl UJI j âîUi j *UİI fi j üi3 Ci£ Jla ^\ üai*, j UİL, j ^ fXJı 

û*^> 1 dJÜ <j [Allah'a hamd olsun ki 5 tercih ettiği yarattıklarından bir çoğunun 
üzerine Benî-Âdem'i seçti. Ve onlardan bir resûl, nebî (salât ve selâm efendimiz 
üzerine olsun) efendimiz ve dayanağımız Muhammed ki o şöyle dedi: "Ben toprak ve 
su arasında iken âdem ve nebî idim." 237 Ve Kur' ân nassının tamâmında Allâhu 
Teâlâ'nın belirttiği gibi nebileri ve (gökyüzünün hikmetinde hidâyet yıldızlan olan) 
arkadaşlarının ve âlinin üzerine ve bizim üzerimize delillerle ve mucizelerle açıklamak 
üzere dinleri tamamlamak için gönderildi.] 

Ammâ ba'd: Bil-gil ey kardeşim, 4^ ^ [Allah' m fethi senin üzerine 
olsun] ve vaktâ ki ba'zı ihvân-ı pür-safâ (aleyhim futûhâti'l-Mustafa), tarîk-i enbiyâ ve 
vesîle-i vusûl-i ilallâh, husûsan seyyidinâ ve seyyidü'l-enbiyâ' olan Hazreti 
Muhammedeni ' 1-Mustafâ (aleyhim efdali't-tehâyâ) Efendimiz Hazretleri olduğu 
makâm-ı ilâhî ve meşreb-i nebevî ve sîret-i Mustafavîden ibâret bulunan tarîkati'l- 
melâmiyye ki, cihâr-ı yâr-ı güzîn ve meşârib-i âl ve ehl-i beyt seyyidi'l-evvelîn, ve'l- 
âhirîn (aleyhimü's-selâm) onun üzerine oldukları tarîk-i tevhîd ve tarîk-i şühûd ve 
tarîk-i ayne'l [54-a] vücüd esrârlanm câmi' bir risâle-i câmianın, tertîb ve tanzimini 
taleb ettiler ise, bu fakîr-i pür-taksîr gubâr-ı niâli'l-melâmiyye a'nî bihî es-seyyid 
Abdurrahîm ibn Alî (gaferallâhü lehümâ) min-gayr-i haddin mûmâ-ileyhim ihvân-ı pür- 
safâmıza hizmet olmak üzere nûr-i ayne'l-vücûd ve kâşif-i makâmât-ı ehli'ş-şühûd olan 

237 Buhârî, Edep 119. 
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seyyidinâ ve senedinâ eş-Şeyhü'l-Ekber Muhyiddîni'l-Arabî (kaddesallâhü sırrahü'l 
ethar) Hazretlerinin Fütûhât-ı Mekkiyye' sinde mezbûr, tarîkat-i melâmiyyenin hakikati 
ve sîreti ne olacağı ve ol tarîkat-i'l-aliyyeye müntesibûn olanların, meşârib-i aliyyeleri 
ve seyr-i azîmeleri Fütûhât-ı Mekkiyye ' sinde beyân buyurdukları, bi-ibâretihâ 
teberrüken tahrîr eyledim ise de, arabiyyü ' 1-ibârenin istihrâcını kudreti olmayan ba'zı 
ihvân-ı pür-safâ, lisân-ı Türkî ile tercümesini taleb eylemeleri üzerine, mezbûr kitâbü'l- 
Fütûhât-ı Mekkiyye' den menkûle olan ibârât-ı aliyyelerini lisân-ı Türkî ile, ihvân-ı pür- 
safâya hizmet olmak üzere tercemesine bir şevk-i-cedîd kalb-i fakîrîye zuhûr etmesi 
âsâr-ı izin ve himmet-i mürşid, ni'met-i celîlesinden add ederek tercemeye [54-b] bi- 
avni'llâh şürû' olundu ve mezbûr ibârât-ı menküleye li-ecli'l-îzâh dere olunan ibârât-ı 
âliyeyi mezkûre üzerine, ba'zı levâyihâtımızı dahi tercüme ederek ale'l-iemâi, ve'l- 
ihtisâr ihvân-ı pür-safâya beyân olundu. İnşâallâhu'r-rahmân bu risâleyi, mütâlâa 
edenler bu fakîr-i pür-taksîrâtı kulûb-ı âliyelerinden çıkarmayıp yâd ve tezkâr 
etmeleriyle, ed'iyye-i hayriyyelerde bulunmalarım ez-cân u dil niyâzlarda 

■ 

bulunduğumu ifade ile berâber Hudâ-yı müteâl (Celle Celâlüh) Hazretleri, ehl-i hakâyık 
olan ârifân-ı kâmilân ve mükemmilân, kulûb-ı pür-envâr-ı feyz-bahşâyişlerinden dûr 
eylemesin, âmîn! Bi-câh-ı serdâr-ı sırr-ı seyy idi ' 1-melâmiyy eti ' 1-âlîn ^jîl Ö^JA &\ ^ 
A <jj [Cins-i mahâmid ancak, Cenâb-ı Vâcibü'l-Vücûd olan Zât-ı Ulûhiyyete 

mahsûstur uW ^ ancileyin Zât-ı İlâhî ki, cins-i inşâm halk eyledi. ^ 
û^însâna, beyâm ta'lîm eyledi. SjîUlj dahi cins-i salât d^J* $J$j d 13 <> ol 
"men" üzerine [55-a] olucudur ki inşân ve Kur 'ân ikisi tev'emdirler buyurdu. Ya'ni 
ikisi bir sırnn mazhar ve meclâsıdır. Onun için İmâm Alî ona, kelâmu'llâhu'n-nâtık 
buyurdular. Kimdir ol "men" ol ki Muhammed (sallallâhü aleyhi ve sellem) dir. 

^ Öyle Muhammed ki Hak Celle ve Alâ Hazretlerine da'vet edicidir. 

jLull c > ûb b Muhammed (sallallâhü aleyhi ve sellem) Hazretleri'nin Cenâb-ı Vâcibü'l- 
Vücûd' a da 6 veti, ahsenü'l-beyân olan Kur' ân' la, Allâh'ın izniyle olucudur, j 

C&lazS Aja^-a Dahi, Muhammed (sallallâhü aleyhi ve sellem) 'in âl ve ashâb-ı üzerine 
salât olucudur, cemî'-si üzerine. 

Ammâ ba'd: Besmeleden, hamdeleden sonra îlaüUll y fleti 

a^j^j, e y hitâb-ı şâmndan tâlib ve sâlik, ma'lûm olsun, bil sen tahkîkan, 
tarîkati'l-melâmiyye, tarîkat-ı mahsûsadır. ^ JJS V Ol tarîka-yı mahsûsayı her 
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ahad ma'rifet edemez. &\ J^l I44 ıjü mezkûre olan tarîkat-ı mahsûsa ile ehlullah 
münferid oldu. Ya'ni tilke tarîkat-ı mahsûsayı ancak ehlullah ma'rifet eder. ^ ^ j 
^ [55-b] Lfc? ojj& ^ Tilke tarîka-yı mahsûsada bulunan ehlullah için, avam 
arasında kendinden temyiz eder bir hâlet olmadı. cjU^iâli I3S böylesine Fütûhât-ı 
Mekkiyye' sinde Hazreti Şeyh buyurmuştur. Böylece Fütûhâfta mesturdur. ^ LJaJ <Jta j 
cA^j&\ Dahi Hazreti Şeyhü'l-Ekber (kaddesallâhü sırrahü'l-athar) yine Fütûhâfte 
buyururlar ki:<^ ^ ^ U*** AA J^j ^11* Ijiaj Resûlullâh 

(sallallâhü aleyhi ve sellem)'in tarîkati ' 1 -melâmiyy e makamıdır ve Ebî-Bekr es-Sıddîk 
(radiyallahü anh) makâmıdır.^j^ t> <i Jakî j Makâm-ı Resûlullâh olan tarîkati '1- 
melâmiyye ile tahakkuk eden şüyûhdan olan zâtlardandır, j Jj^î' j$ j jH-a2l 
^Ua-üll ^jJjjjÎ Hamdûn el-Kassâr olan zât ve Ebû Saîd el-Harrâz olan zât ve Ebû Yezîd 
el-Bistâmî olan zât, tarîkati ' 1-melâmiyy e mütehakkık şüyûhtan olucudur. UÎI^jAj Dahi 
mezkûr makâm-ı Resûlullâh olan tarîkati ' 1-melâmiyy e [56-aj bizim hâlimizdir. Ya'ni 
Şeyhü'l-Ekber buyururlar: ^ ohU q* USUj ^ jlSj ve dahi Şeyhü'l-Ekber 

I 

(kaddesallâhü sırrahü'l-athar) buyurdular ki: "Bizim zamânımızda oldu şu makamın 
sâdâtmdan j $ jjjJ* ^ jjVli^j <t? L2Jl j^lfll^cj <Jf£lt 0$ iyu2\ j$ 

jllaaJl (jüüJl^lj ûdaall ^il^cj l^j^JI ^ii^&^lj Ebû Saîd ibn eş-Şibli 238 zâlike-i makamın 
sâdâtındandır. Ve Abdülkâdir el-Cîlî 239 dahi sâdâtındandır. Ve Muhammed el-Eyvânî 240 
dahi sâdâtındandır. Ve Sâlih el-Berberî 241 sâdâtındandır. Ve, Ebû Abdullâh eş-Şerifi 
dahi sâdâtındandır. Ve Yûsuf eş-Şeberbelî 242 dahi sâdâtındandır. Ve Yûsuf ibn Tâiz 243 



238 Fütûhât-ı Mekkiyye'de bu zâtın ismi Ebu's-Suûd îbn eş-Şibli olarak geçmektedir. Abdürrahim b. Ali 
eserinde bu ismi Ebû Saîd ibn eş-Şibli olarak zikretmiştir. (Bkz. Fütûhât-ı Mekkiyye, c. 3, s. 34). Bu 
zat, Abdülkâdir el-Cîlî'nin talebesidir. Îbnü'l-Arabî' den evvelki nesle mensup olan ve bizzat tanışmadığı 
bu şeyhin menkıbelerini îbnü'l-Arabî'ye Şeyh Temâşekî anlatmıştır. îbn eş-Şibli kendi zamanının imamı 
(önderi) dir. Fütûhât'da kendisinden çok bahsedilir. Daha geniş bilgi için (Bkz. Keklik, Muhyiddın 
Îbnü'l-Arabî, Hayatı ve Çevresi, dpnt. 425**). 

239 Ebu's-Suûd îbn eş-Şibli'nin hocasıdır. Îbnü'l-Arabî meşhur sûfî Abdülkâdir Cîlî (veya Gilânî)'nin 
adım birçok defalar zikretmiştir. (Bkz. Keklik, a.g.e., dpnt. 425*). 

240 Tam adıyla Muhammed İbn-i Kâid el-Evânî: Bağdat yakınlarındaki Evâne'ye mensup olan bu şeyh 
dahi Abdülkâdir Cîlî (1078-1 166)'nin talebesidir. İlâhî muhabbet uğruna herşeyi terk etmiş olan bu şeyh, 
bâzen de Muhammedü'l-Eyvânî olarak zikredilir. (Bkz. Keklik, a.g.e,, dpnt. 426). 

241 îbnü'l- Arabi'nin kendisinden istifade ettiği bir hocasıdır ki, îbn Arabî bu zât için, ". . .kendisinden, 
ölünceye kadar istifade ettim..." dediğine göre bu hocası 1 192 veya 1 196 civarında vefat etmiş olmalıdır. 
(Bkz. Keklik, a.g.c, s. 102). 

242 Gerek Fütûhât'da gerekse Rûhü'l-Kuds'de kendisinden behsedilen bu şeyh, bilhassa kerâmetleri ile 
tanıtılmaktadır. Şeberbelî, aslen doğu tarafından îşbiliyye'ye iki fersah mesafedeki Şeberbel köyüne 
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sâdâtındandır. Ve İbn Ca'dûn el-Hanâvî 244 sâdâtındandır. Ve Muhammed ibn Kassûn 245 
sâdâtındandır. Ve Ebû Abdullâh ibnüU-Mücâhid 246 dahi sâdâtındandır. Ve Abdullâh ibn 
Tâhmeşt sâdâtındandır. Ve Ebû Abdullâh [56-b] Mehdevî 247 dahi sâdâtındandır. Ve 
Ebû Abdullâh el-Kattân 248 sâdâtındandır. Ve Ebû el-Abbâs el-Hassâr 249 dahi 
sâdâtındandır."^ jSi lJjSII J^u-bj Uj Dahi Hazreti Şeyh buyururlar ki: "Şu makamın 
sâdâtmda zamânımızda oldu. 01 zevât ki, zikirlerinden kitâb-ı Fütuhat dıyk olur." 
Ya'ni, kitâb-ı Fütûhâfda. beyânı, tafsîlen mümkün olmaz. Ve ol zevâtm zikri, tafsîlen 
kitâb-ı Fütûhât'da muhâl menzilesindedir." Kesretten kinâye buyurmuşlar. ^ J^j 
Â\ &kj ^1 oU^üll Dahi Şeyhü'l-Ekber (kaddesallâhü sırrahü'l-athar) Hazretleri 
Fütûhâfda dahi buyurmuşlar: "Ey tâlib ve sâlik olan; seni, Cenâb-ı Vâcibü'l-Vücûd 
tevfîk eylesin ^ ç4S$ ^ <^h>j û 1 Tahkîk-i ricâlullâh olan zevât-ı kiram üç tâifedir. 
Kendileri için râbi' [dört] yoktur, ya'ni üç tâifeden ziyâde olmaz. ^jS 
J^îîj tâife-i ûlâ [birinci tâife] bir tâife-i ricâldir ki kendileri üzerine zühd ve tebettül 
galebe eyledi.^ SjaIİÎI JUİVI j Dahi [57-a] ol ricâl üzerine küllisi mahmûde 

olan ef âl-i zâhire dahi galebe eyledi, aL^ £j£ ^> f^iiJjj L^jİ ljj$l> Dahi ol ricâl 

mûmâ-ileyhim, her bir sıfat-ı mezmûmeden bevâtınlanm tathîr eyledi. Öyle sıfat-ı 



mensuptur. Ekseriya çölde yaşayan bu zât Endülüs'ün en büyük sûfîsidir. Ebû Abdullah îbnü'I- 
Mücâhid'in arkadaşıdır. Bu şeyhi İbnü'l-Arabî îşbiliyye'de iken tanımıştır. (Bkz. Keklik, a.g.e., s. 101). 

243 Fütûhât-ı Mekkiyye'de bu zâtın ismi Yûsuf İbn Taiz olarak geçmektedir. (Bkz. Fütûhât-ı Mekkiyye, 
c. 3, s. 34). 

244 Abdullah îbn-i Ca'dûn îbn-i Muhammed İbn-i Zekeriyya el-Hanâvî. Îbnü'l-Arabî'nin Fas'a gittiği 
zaman h. 593-94 (m. 1 196-1 199) senesinde tanımış olduğu bu zât, h. 597(m. 1200-1201) yılında vefat 
etmiştir. Bu zât ücret ile hanâ sattığı için buna nisbetle kendisine Hanâvî denilmiştir ve "evtâd"dan 
birisidir. Arabî, bu şahsı bir iki defa söz konusu ederek onun, "büyük bir şeyh" olduğunu bildirmektedir. 
(Bkz. Keklik, a.g.e., s. 126- 127). 

245 Fütûhât-ı Mekkiyye'de bu zâtın ismi Muhammed tbn Kassûm olarak geçmektedir. (Bkz. Fütûhât-ı 
Mekkiyye, c. 3, s. 34). îbn Arabi'nin îşbiliyye'de iken kendisinden ders gördüğü Şeyh îbn Kassûm'un 
hocası, İbnü'l-Mücâhid'dir. Nitekim tbnü'l-Mücâhid vefat edince tbn Kassûm ona halife olmuştur. 
Kendisi bildikleri ile yaptığı şeyler arasında tenâkuza düşmezdi. Mâliki mezhebinden olup, ilmin şeref ve 
mertebesine inanırdı. îbn Arabî, Rûhü'l-Kuds adlı eserinde tafsilatlı olarak bu şeyh hakkında bilgi 
vermiştir. (Keklik, a.g.e., s. 102). 

246 Îbnü'l-Mücâhid, İbnü'l-îbn Arabf nin hocalarından birisidir. 

Ebû Abdullah el-Mehdevî, aslen Faslı olup burada 46 sene kalmıştır, ibn Arabî, Fütûhât-ı 
Mekkiyye'de bu zât ile görüştüğünden bahseder. (Keklik, a.g.e., s. 126). 

248 Tam adıyla Ebû Muhammed el-Kattân. îbn Arabî, Fütûhât-ı Mekkiyye'de kendisinden sadece bir defa 
bahsettiği bu şeyh açık sözlü ve mert bir şahsiyettir. Ancak Kur' an ile söz ederdi. Sultanların dahi 
sözlerini en şiddetli bir şekilde yüzlerine vururdu. Hatta bu davranışlarından ve sözlerinden dolayı 
öldürülmek dahi istenmişti. (Keklik, a.g.e., s. 135). 

249 Îbnü'l-Arabî'nin bu şahısla sohbetleri 1201 'de başlamış ve onu beraberinde alarak Mısır'a kadar 
götürmüştür. Kendi ifadesine bakılacak olursa el-Hassâr isimli arkadaşı Mısır'da vefat etmiştir. Keklik, 
adı geçen eserinde bu bilgilere ilave olarak, Fütûhât-ı Mekkiyye'de bahsedilen Muhammed el-Hassâr ile 
Ebu'l-Abbâs el-Hassâr'ın belki aynı kimseler olabileceğini belirtmiştir. (Keklik, a.g.e., s. 139). 
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mezmûme ki, £jU5H l«ü jS Hazreti Şâri' (aleyhi' s-selâm) o sıfat-ı mezmûmeyi zemm 
eyledi. d-*Vl ^> ^ ^ jj* V ûjj# ^ Lâkin, mezkûrun olan ricâl 5 kendileri 
olduğu a'mâlin fevkinde bir şey' görmezler. f jUl V j oUlLJl v j J j^VU f*l V j 

Dahi ol ricâl-i mezkûreye, ahvâle ma'rifet kendileri için olmadı. Dahi makâmâta 
ma'rifet olmadı. Dahi ulûm-i vehbiyye-i ledünniyyeye ma'rifet olmadı. V jj jJ)l\ V j 
cAhjASÜ Dahi mezkûr ricâl için esrâr ve küşûfat, ma'rifeti dahi kendileri için olmadı. V j 
^JF- ûA ^s ^ ^ Dahi mûmâ-ileyhim olan ricâlin gayrisi, bulunduğu şeyden onlar ol 
şey'e kendileri için ma'rifet [57-b] olmadı. jEJI f* 2 Mûmâ-ileyhim olan ricâle, 

ubbâd denilir. *l*SS <*Ji^ ûaJ lü Mûmâ-ileyhim ubbâda, bir kişi geldiği 

vakitte ki kendilerine duâyı suâl ederler. ^^Ij^l buj Çok kere onlann ahadları, 
duâdan intihâr edip çekinirler. lâ ûj 3 i*^ tf 1 âjkj Ve derler ki: "Ben ne şey' olurum, J± 
^lljftjl hattâ sana duâ' edeyim, dahi benim menzilim nedir?" ^ SJ*k û 1 1 

Ancak onlar, duâdan kaçınmaları ve mezkûr kavli demeleri, kendilerine tatarruk 
eden ucübdan, hazer ecli içindir, u-ÛI <JjI> <> dahi gavâil-i nefisden havf içindir, 
tâüj ^ ebjl! üj] Kendilerine zâlike-i duâda riyâ dâhil olmasm için, gavâil-i nefisden 
havf ecli için, duâdan intihâr edip kaçınırlar. J^4î ^ ^ û 1 * û 1 j Onlardan her ne 
kadar ba'zı ahad kırâat ile müştegil olursa da, *\ ^ j ^U^lî ajIc'jİİİ <j U£â eğer 
mezkûr ubbâddan [58-a] biri kırâatla meşgûl olursa, onun kitâbı Muhâsibî olan ve 
Muhasibi mecrâsmda cereyân eden şey'e riâye gibi olur. *Vja Jjâ ^ifil cjjLJI j Mûmâ- 
ileyhim, ricâlullâhdan ikincisi, ubbâd olan ricâlin fevkindedir. ^ W& <-MVI ûjj^ Kâffe-i 
ef âli, kısm-ı sânî olan ricâl, Allâh için görürler. I ^ J*â V Dahi şân kendileri 
için aslâ fiil olmadığım görürler, s^ij ph m J\ ^ Jl jâ öyle olımca onlardan riyâ', 
cümleten vâhideten zâil oldu. d*l ^ ^ f^Sİlu. lilj Ehl-i tarîk, hazer ettiği 

şeylerden bir şeyden suâl ettiğin vakitte ve olundukları vakitte, ûj&jS &\ üAA 
kısm-ı sânî olan ricâl Allâh 5 dan gayriyi, dâî' olursunuz dahi derler. fi Al JS ûAÂj 

* 

derler, ya'ni ehl-i tarîk hazer ettiği şeyden bir şeyde suâl olundukları vakitte, Allâh de, 
Allâh' m gayrisini terk eyle buyururlar. jâll j jl! j £ jjî! j .il^Vtf i j iaJl ^ iiJi Ju 
[58-b] d&jF'j O mezkûr olan kısm-ı sânî olan ricâl, cidd ve ictihâdda, ubbâd gibidirler. 
Dahi vera', ve'z-zühd, ve't-tevekkül ve gayri olan ahlâk-ı hamîdelerde dahi, ubbâd 
gibidirler. aJ* Jjâ liuî ^ - ji jjjj ^ ^1 jjc. ş u kadar var ki, tahkik o kısm-ı sânî 
olan ricâl, onunla berâber ubbâdın olduğu şey' üzerinin fevkinde bir şey 5 vardır 
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görürler. cjU jSİ! j u^i&llj J>-VI j f jUl j CjUIJj Jl <> Ahvâlden ve makâmâttan ve 
ulûmdan ve esrar ve kûşûf ve kerâmâttan, ubbâdın olduğu şey'in fevkinde olduğunu 
görürler. Uk* Jî*^ Öyle olunca mezbûr kısm-ı sânı olan ricâlin himmetleri, 
mezkûr kısm-ı evvel olan ubbâdm olduğu şey'in fevkinde olan ahvâl ve makâmât ve 
ulûm ve esrar ve küşûf ve kerâmât olan şeylere nâil olmaklığa taalluk eder. Ij^j 131 j 
CjLA jSİI üulll <j ijj^-t» «âb c> Mezbûr kısm-ı sânî olan ricâl, mezkûr olan 
kerâmâttan bir şey'e nâil olsalar onlar ile âmmede zuhûr ederler. f$3V [59-a] -&lja* ûjjttf 
Zîrâ tahkik, onlar Allâh'tan gayri görmezler. Jk <>l ^ j O mezkûr olan kısm-ı sânî 
olan ricâl, ehl-i halk ve fütüvvettir. <&S^ <^L^1\ Iİaj 01 mezkûr olan kısm-ı sânî 
olan ricâl, smıf-ı sûfiyye tesmiye olunurlar. «311511 ^2al' J^J^h <*j Onlar tabaka-yı sâlise 
olan ricâle nazaran o»j& h^^j ^j^j <J*l ehl-i ruûne ve ashâb-ı nüfusdurlar. 
^jc* l-jUu-o) f^iu Mezkûr kısm-ı sânînin telâmizleri, kendileri gibi ashâb-ı da'vâdır. 
M. & *JS <Jc CjjJ&j Halkullâhtan her ahad üzerine, teşmîr-i sâk ederler ve zahir 
olurlar. JfcbLc ^JJJi ûjj^jj Ve dahi ibâdullâh üzerine riyâseti izhâr ederler. * <î » ^tt j 
ljüI jjB VI ouûJI ol jLJl^ ûjAajjV JUj vfJtSlI Ve dahi ricâlden smıf-ı sâlis ol ricâldir ki, 
salavât-ı hamse üzerine ziyâde etmezler illâ süneni revâtibi ziyâde ederler, ojjtâtf 
ûj^O* 51 [59-b] & (jiülji <>a>ll Allah'ın ferâizini edâ edici mü'minlerden, temeyyüz 
etmezler. SjjI j aJI^j Bir hâlet-i zâide ile temeyyüz etmezler. ^ öj*j*i Öyle hâlet-i zâide 
ki, kendiyle ma'rifet olunurlar. Böyle bir hâlet-i zâide ile temeyyüz etmezler. ^ 
(jnüll ^ Oj^Kjj j Jl Sokaklarda yürürler ve nâs ile tekellüm ederler. <ik <> >-=^V 
&USI t>j^ f*L» loaJ j iıl Halkullâhdan bir kimse, ol sımf-ı sâlis olan ricâlden birini, 
avâmdan temeyyüz eder görmezler. <&t*lll ^ sü** ü« jl t>ajjLa lUc. ^> ^l j ^.uk Amel-i 
mefrûzdan bir şey 5 ile, zâid temeyyüz eder görmezler. Yâhûd, âmmede mu'tâd olan 
sünnetten bir şey' ile zâid temeyyüz eder görmezler. Ya'ni sınıf-ı sâlis olan ricâl, ne bir 
amel-i mefrûz üzerine bir şey' zâid ile ve ne bir sünnet üzerine bir şey' zâid ile 
avâmdan temeyyüz ederler. Belki temeyyüz etmezler ve belki ferâizullâh ve sünen-i 
revâtibe, devâm edip avâmdan fark olmazlar, üp^ j ^ 1 j-U^ 1 Mezkûr smıf-ı sâlis 
olan ricâl Allah ile [60-a] râsihîn olduklan hâlde münferit oldular, f^j^ t> ûjUl&tf 
Mezkûr smıf-ı sâlis olan ricâl, ubûdiyyetlerinden tezelzül etmezler, ^ 
Tarfete-ayn Allâh ile ubûdiyyetlerinden tezelzül etmezler. ûA>*^ Riyâset ecli 

için ma'rûf olmazlar. J*- ^jl^ 1 ^^L^i U*L Tama 6 cihetinden, zîrâ rubûbiyyet, 
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kaibleri üzerine istilâ' olduğu için, riyâsete tamaan ma'rûf olmazlar. W^ f*&j Dahi 
onlar taht-ı rubûbiyyette, zilletliklerinden riyâsete tamaan ma'rûf olmazlar. ^ f^LlJ 
J c> Ala^u2 Uj jLI jJU Hak Celle ve Alâ Hazretleri, sınıf-ı sâlis olan ricâle, mevâtım 
bildirdi. Dahi mevâtının müstehak olduklan şey 5 i ahvâlden bildirdi. ^ ö^j* ÜS ûj^Uj 

Öyle olunca mezkûr sımf-ı sâlis olan ricâl, her bir mevtinin müstehak olduğu şey' 
ile muâmele ederler. ■djJ ^IjjüJj Jkll o* Ij^l Mezkûr sımf-ı sâlis olan 
ricâl tahkik, halktan muhtecib oldular. Dahi setr-i avâid ile halkdan [60-b] müstetir 
oldular. ü ySeİL* oj^JU, auc ^jü Zîrâ tahkîkan ol ricâl, hâlisûn âbidlerdir. 

Seyyidlerine muhlisûndur. <Jj&S &\ jj^Li* Seyyidlerini, ale-d-devâm müşâhidlerdir. 
(ji>ljîl ^ f^j^j ^» jjj ffr&*u pto^j cş^ Ekillerinde ve şürblerinde ve 
yakazalannda seyyidlerini müşâhidlerdir ve nevmlerinde ve hadîslerinde seyyidlerini, 
müşâhidlerdir. Nâs da seyyidleriyle maiyettedirler. <-A*«VI ûj*^ Mezkûr sınıf- 

ı sâlis olan ricâl, esbâbı mevâzıında vaz' ederler. l^i-Sa. ûjâj*^ j Dahi esbâbm hikmetini, 
ma'rifet ederler. Ul js ^ Hattâ ol esbâbı, onlardan görürsün. ı^A ÜS ^sik ^ I^IS 
^1 j3 il* Gûyâ ki ol esbâb ancileyin şeydir ki, her şey 5 i sen onları gördüğün şeyden ve 
esbâbdan halk olundu diye görürsün. ^jUjU Her şey' ol esbâbdan, gûyâ halk 

olunduğunu onlardan görmen, onların tilke esbâbı, isbâtları sebebiyle olucudur, 
t^jlc ^^j^Vij Dahi ol sınıf-ı sâlis [61-a] olan ricâlin tahzîzleri sebebinden olucudur. 
Ya'ni ol sınıf-ı sâlisin esbâbı isbâtlarmdan ve esbâb üzerine tahzîzlerinden her şey 5 in 
onlar isbât ettiği esbâblardan ki, görmüş oldun, tilke esbâbdan her şey 5 halk olunmuş, 
zan edersin ve her şey 5 , esbâb ile olur dersin. Ya'ni kısm-ı sâlis olan ricâlin, esbâb ile 
teşebbüslerini ve taalluklarını, Hazreti Şeyh (radiyallâhü anh) ifâde buyurmuşlar. 
Ancak keennehâ Hazreti Şeyh 5 in ta'bîri, bi-tarîki 5 l-kaf buyurmamalan zîrâ kısm-ı sâlis 
olan ricâli, her ne kadar esbâbı isbâtlarmı görürsün ve onlar esbâba teşebbüsleri ancak, 
esbâb ayn-ı-Hak olduğundan içindir. Yoksa gayriyyetle esbâbm te 5 şirinden değildir. Ve 
câhillerin, her şey 5 esbâb ile mahlûktur i'tikâdı üzere değildir. Ve gayriyyetle verdikleri 
te 5 sîr kabilinden olmamıştır. Onun için keennehâ ibâresini buyurdu, fefhem. ^ ujj&k 
cJS Dahi ol ricâl, her şey 5 e müftekır olurlar. & j* f*** ı^A U* oi Zîrâ tahkik, 
her şey 5 indelerinde Allah'ın müsemmâsıdır. [61-b] Ancak ya'ni her şeyde, sırr-ı 
ulûhiyyet sâri olduğunu müşâhidlerdir. b* 5 tt^Jü&j Dahi onlar hiç bir şeyde iftikâr 
olunmazlar ve bir şey 5 dahi onlara iftikâr eylemez. ^ s j Mı Uiil jgiU a2V 
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Bir şey' in onlara adem-i-iftikân şu cihettendir ki, zîrâ tahkîk-i-şân onlar üzerine sıfatı 
gınâ-billâhdan ve izzet-billâhdan zahir olmadı. Onun için hiç bir şey', onlara iftikâr 
eylemez. *U^VIjl£â! j*\ aj^VI iydji <> ^1 Vj Dahi tahkik onlar havâss-ı 

Hazreti îlâhiyye'den kendilerine iftikâr-ı eşyâyı mûcib bir emir olmadılar, ûj* üjjü 
^îjSiiüV oUJSVl Dahi onlar görürler kendilerine eşyâ', müftekır olmadığım ^ öjjfikj 
dahi onlar eşyâya iftikârlarını görürler. -il *l Jîill ^1 <jJjB JS Al <jj^ Eşyanın 
onlara adem-i iftikân ve onların eşyâya iftikân Hak Celle ve Alâ Hazretleri buyurduğu 
eclindendir. Nâs için, At J& *\Jü\ ^1 âyetini ya'ni "u*üH yi L" [ e y insanlar] [62-a] siz 

O 4k 

Allâh'a fukarâsınız buyurmuştur. W^ ^«1* o^kj u l ojj^ ^ AL l û'j f** 

Öyle olunca mezkûr sınıf-ı sâlis olan ricâl, her ne kadar Allah ile müsta'nî iseler de bir 
sıfat ile zâhir olmazlar ki, o sıfattan kendileri üzerine ıtlâk olunmak mümkün ola. 
<u Al ui^aj ^ai Ol isim ıtlâk olunmak ki, Hak Celle ve Alâ Hazretleri, ol isim ile 
nefsini vasf eyledi. Böyle ismin ıtlâkı mümkün olur sıfatıyla zâhir olmadılar. *L£İIjAj 
Ol isim ki, Hak Celle ve Alâ Hazretleri kendini vasf eyledi. Ol gınâdır, öyle vasf ile 
zâhir olmadılar. jSâ5lj*j <j Al ^a£u* ^jÎI LüaUj I jaLL ^iîVI jLI j Dahi mezkûr sınıf-ı- 
sâlis olan ricâl, zâhiren ve bâtmen nefslerine, ol ismi ibkâ ettiler ki Hak Celle ve Alâ 
Hazretleri ol ismi ile, onları tesmiye eyledi ki; ol isim, fakrdır. VjSâH y ta <> I jAo jSj 
ls^ 1 Al ^Jl VI ûj£j Dahi ol ricâlullâhm onlara, fakrı tesmiye eylediğinden [62-b] tahkik 
bildiler ki, fakr ve ihtiyâç olmadı, illâ ol ganî olan Allâh'a oldu, gayri kimesneye fakr 
ve ihtiyâç olunmaz. 1*2* *ftj~>J JUjJ® ü u-ÜİI I jl jj Ve gördüler ki, nâs, kâffe-i 
esbâba müftekır oldular. Al <> ^ jîj Halbuki âmmede esbâb-ı mevzûa 

Allâh'tan nâsı hicâb eyledi, *UaS ^> Jl VI j*YI ^ IjjSSâlU aİLÜI Jo ^aj 

Sınıf-ı sâlis olan ricâl, ale'l-hakîkat, nefsi' 1-emirde müftekır olmadılar, illâ müftekır 
oldular, ol zât ki onların havâyicinin kazâsı, O'nun yedindedir. Mj&j Kazâ-i-havâyicleri 
yedinde olan zât, ancak Allâh'tır. Jb J&tf Al j a^UI ^ aJI Jsl& U *Jl» M U^il jlis 

isj£ Kısm-ı sâlis olan ricâl buyururlar ki: "Hakikatte her bir şey' ki, kendine iftikâr 
olunur. Hak Celle ve Alâ Hazretleri ol şey' ile müsemmâdır. Hak Celle ve Alâ 
Hazretleri ise, hiç bir şey'e iftikâr ve muhtâc olmaz." fîj ^i^Ul ^ 1^ 

[63-a] u*i ÜS J&j ut* J\ Al j *LuîM t> *l*Stfl ^1 Onun için mezkûr 
tâife olan sımf-ı-sâlis, eşyâya müftekır olurlar. Eşyâ' kendilerine müftekır olmaz, Allâh 



Fâtır Sûresi, (35): 15. 
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Teâlâ Hazretleri eşyâdandır ya'ni eşyâ ile zahirdir. Allâh bir şey' e müftekır olmaz her 
şey', Allah'a müftekır olur. JWGİ1j£i Jl^jS & J f*j 51ciU p p e s imdi, 

tâife-i mezkûre olan ricâl, ancak melâmiyye tâifesidir. Ve onlar ricalin erfa'ıdır. Ve 
onların telâmizleri, ricâlin ekberidir. Qj*JıJjU oj&h Telâmizleri etvâr-ı 
racûliyyetde takallüb ederler. *V > <jy* û uj^ ^ <jkJI j jU ^^jO 

makamda, makâm-ı futüvveti hâiz olan olmadı ve maallâh düne gayrihî halk makamım 
hâiz olan men olmadı şu mezkûre olan tâife-i melâmiyyeden gayri. 5^ IjjU ££&\ ^ 
djüJ Mezkûre tâife-i melâmiyye, cemTi-menâzili hâiz olan kimselerdir. [63-b] U U jj 
Uûll ^ tikli t> ^ <&! Dahi melâmiyye olan tâife-i mezkûre gördüler ki; Hak Celle 
ve Alâ Hazretleri, tahkîkan halktan dünyâda muhtecib oldu. u-ljsJI <*j Halbuki 
melâmiyye ancak havâsstır. t>ij±?^li Öyle olunca tâife-i melâmiyye, 

seyyidlerinin hicâbıyla halktan muhtecib oldular. <jy* ^ üj^k^i «-âk 6* 
r^-^H Oyle olunca melâmiyye olan zevât halkta, seyyidlerinden mâ-adâya halfe'l- 
hicâbdan meşhûd olmazlar. ^o^jj^J ^ÎUa Ay* j^Jâ jaJ Jbuj s >VI JiS ^ jlS lili Tâife-i 
melâmiyye'den her biri, dâr-ı âhirette bulundukları vakitte, Hak dahi tecellî ettiği 
vakitte, tâife-i melâmiyye ol vakitte zâhir olurlar. Seyyidlerinin zuhûru emrinden 
"(j4*]1 4İj&>* U&l ^4 ^1£a9" [onların dünyadaki mekânları bilinmez] Öyle olunca tâife-i 
Melâmiyye, mekânet ve makamları dünyâda, mechûletü' 1-ayndır. ^ üjj**±* ^ ü 
^ijivlj jjaüll ^ ^a^Mj ^f ı Wıj Pes imdi, melâmiyye olmayan [64-a] tâife-i ubbâd, nâsdan 
ve ahvâl-i nâsdan tekaşşüfleri ve teba'udleri sebebiyle âmme iradinde mütemeyyizlerdir. 
f^aJb ^jJîUa uaj^j Dahi melâmiyye olmayan ubbâd, ecsâm ve halk ile muaşeretleri, 
tecennübleri sebebiyle mütemeyyizdirler. *1>İ ^ Melâmiyye olmayan ubbâda, cezâ' 
ve mükâfât ind-Allâh hâsıldır. Nâsdan teba'udleri sebebiyle ve onlar ashâb-ı ecirlerdir. 
jlai^Jl^ ^£lı ^jijjı (jj^j ^jl&iîU AİUJlIoio jj^aU AjâjUlj Tâife-i melâmiyyeden 

olmayan tâife-i sûfıyye, âmme indinde bir takım daâvî ile mütemeyyizdirler. Dahi hark- 
1 avâidle mütemeyyizdirler. Havâtır üzerine kelâmdan olucu ûj^ 1 c> JSVIj j 
Hark-ı avâid dahi icâbet-i duâ' ve kevnden ekilden olucu. ı> j^UlıV s al& Jji cj£ j 
iil <> ^jjL (j^üll ^1 c^jj ^ Dahi tâife-i sûfıyye ma'rifet-i nâsa müeddî olan 
şeylerden bir şey' in izhârından müeddî olucu kâffe-i hark-ı âdetten tehâşî etmezler ki 
Allâh' a karîb obualarım nâsı ma'rifet ederler. [64-b] j ^ VI j ^ ûj-^^ ^ 
jjSS plc f^io Tâife-i sûfıyyenin Allâh'a karîb olmalarım, nâsın ma 4 rif etine müeddî olan 
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şey'in izhârından tehâşî etmemeleri zîrâ, tahkîkan tâife-i sûfiyye zu'mlarında müşahede 
etmez, illâ Allâh'ı müşâhede ederler. Onlardan ilm-i kesîr gâib oldu. <f$\ lM. Iİa j 
^Ijjo^VljjUlj JJa Ol hâl ki, tâife-i sûfiyye ol hâlde olucudurlar, selâmetleri 

kalîldir, dahi mekr ve istidrâcdır. ûA*^ 1 f** Lâ^î ^ (> ûjj*4tf j 

^IjjJI JU Tâife-i melâmiyye ise halkullâhdan olucu bir ahaddan bir şey 5 ile temeyyüz 
etmezler, onlar mechûlûndür. Hâlleri hâl-i avâmdır. üu-N r»N ^ 1 j Dahi tâife-i 
melâmiyye, melâmiyye ismiyle iki emir ecli için muhtass ve mümtaz oldular, 

urle- Tâife-i melâmiyyenin, ism-i melâmiyye ile tesmiyesi ve ihtisâsı iki emir için 
idi. Emrinden birisi telâmizleri üzerine ıtlâk olunur. ^ ^ f^\ öj*jk öjflj& f^j^ 
[65-a] Telâmizleri üzerine melâmiyye ıtlâkı, emr-i vâhidi şunun içindir ki; telâmizleri 
cenbullâhda nefislerini levm eder. Levmden zâil olmazlar ve belki dâimâ levmdedirler. 
^ ^j? ^ cj£ ^c-^ û j^V ^j Dahi telâmiz-i melâmiyye, kendi nefisleri için 
kendilerine terbiye cihetinden kendiyle ferah olunacak bir amel ihlâs etmezler, ç jül uV 
Jjjîll ^4 vi ojSjV Ferah olunacak ameli, ihlâs etmemeleri zîrâ, tahkîkan ferah 

■ 

a'mâl ile olmaz, illâ kabûlden sonra olur. t> mjIc. Iİaj Halbuki kabûl-i a' mâl 

telâmize-i melâmiyye 9 den gâibdir. ^ t> f&d£*j ^ ^Jc- (jü^ jjISVI Ammâ 
ekâbir-i melâmiyyeye, ism-i melâmiyyenin ıtlâk ve ihtisâsı, ekâbir-i melâmiyyenin 
ahvâlini setr için ve Hak Celle ve Alâ Hazretlerinden kendilerine olacak mekânet ve 
makamlarım dahi setr için, ism-i melâmiyye kendilerine ıtlâk olunur. U* u^Ü \J j 
t^jâ Ujâ pjjj j Juivi ^ ^ Ekâbirleri üzerine ıtlâk, melâmiyyenin [65-b] 
ahvâllerini setr için olmak ol vakittedir ki nâsı gördükleri vakitte ki nâs, zemm-i ef âlde 
vâki 6 oldular. Zâlike-i nâs mâ-beynlerinde, ef âlde zem ve levmleri t> JUMI I jjj fi ^jjSİ 
onun içindir ki nâs, ef âli Allah'tan görmediler. IjUAi f&& ^ d j^b I^jjjj USI j 
l^î j ^jlîl Ancak nâs tilke ef ali kendi yedleri üzerine zâhir olan kimesneden görürler. 
Onun için tilke ef âle, levm ve zemmi inâta ve ta'lîk ederler. lMVI y I jî jj *U»ll t-üS jJâ 
ajjj Cıj^Jâ t>j fJOı Jks UJ öyle olunca zâlike-i nâsdan gıtâ' ve perde keşf olunsa 
dahi zâlike-i nâs, tahkîkan kâffe-i ef âli, Allâh'ın olduğunu görseler yedeyni üzerine 
zâhir olan ef âli ol kimesneye levm taalluk etmezdi. W& *İa jUiVi o jU^j 

ALjJi Dahi avâm indinde keşf-i gıtâ' hâletinde ve kâffe-i ef âl, Allah'ın olduğu 
rü'yetleri hininde küll-i ef âl, şerîfe-i hasene olurdu. Velâkin avâm ise ehl-i hicâb 
olduklarından, tâife-i melâmiyye' den sûrette mezmûm görünen ef âli, kendilerinden 
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[66-a] sudûrunu gördüklerinden zâlike-i nâs ve avam tâife-i melâmiyyeyi, zemm ve 
levm ederler. M ^ j^İ u^l M rfüZ* cjj^ÜjI <AjUUI »<* j Kezâlike tilke tâife-i 
melâmiyye, eğer makâmât ve mekânetleri taraf-ı ilâhîden nâs için zahir oldu, nâs onları 
âlihe ittihâz ederlerdi. Ya'ni kibâr-ı melâmiyye hakkâniyyetleri nâsa zâhir olaydı nâs 
onlan âlihe ittihâz ederlerdi. Onlar ayn-ı Hak olduklarından t> £*l*İH 1 
£LA\ <> ^Jc. jlldj U AİUÎii yâ tfj&c. jlkîl vaktâki kibâr-ı melâmiyye, avâmdan âdet ile 
muhtecib oldularsa kendileri üzerine avâm arasında avâm üzerine ıtlak olunan 
melâmdan kendileri üzerine ıtlâk olundu ve intilâk ve icrâ olundu. 

Avâma muntalık olan melâm ol şeyde olucu ki o avâmdan melâmı mûcib olan 
şeylerden olucu avâmdan zâhir fvjfc cûlSâ öyle olunca kibâr-ı melâmiyye, 

mekânet ve makâmâtlan kendilerini, levm eder oldu. [66-b] VUaL>j l^T> I <J ^ 
Şu cihetle kendilerini levm eder ki; kendilerinde olmuş izzet ve makâmâtı izhâr 
etmediler ve sultân-ı mekânet ve makâmâtı dahi izhâr etmediler. ^ 
j^jlc çpkL*Ji\ ^ Mezkûr sebeb ma'lûm oldu ise, şu lafza-i melâmiyye ve ism-i 
melâmiyye, tâife-i melâmiyye üzerine ıstılah ehlullahda mezkûr olan gerek telâmize 
nisbetiyle ve gerek kibâr-ı melâmiyyeye nisbetiyle emr sebeb-i ıtlâk oldu, es*" 1 (bitti). 

Fütûhât-ı Mekkiyye' dQ, Hazreti Şeyhü'l-Ekber (efâzanâllâh min feyzihî) 
[Allâh onun feyzinden bizleri bereketlendirsin] Hazretlerinin ricâlullâh hakkında beyân 
ettiği kelimât-ı kudsiyyeleri nihâyet buldu. Hak Celle ve Alâ Hazretleri cümlemize, feth 
ve fütûhât eylesin, âmîn. ^l^i^îl s^L-a bu cjSLuj c^lilj Ey tâlib ve sâlik, sâhib-i 
Fütûhât-ı Mekkiyye olan Hazreti Şeyhü'l-Ekber (kaddesallâhü sırrahü'l-athar) zikr 
ettiği şey' ile bilip tahakkuk ettinse ^ ^ Ji jU.jîi aliL Ciaİc. se n bildin ey sâlik 
ki tahkîkan tabakâtu'r-ricâl üçtür. Kendileri için râbi' yoktur. JjVl [67-a] f&jk 
s^ja^I öjAUâli cMVij Juiîlj ^ajJI Tabaka-yı ûlâ; bir tabaka-yı ricâldir ki, kendileri 
üzerine zühd ve tebettül ve ef âl-i zâhire-i mahmûde galebe eyledi. ^ Jüj 
Tabaka-yı mezkûre olan ricâl, kendilerine "ubbâd" denilir, ya'ni ubbâdlardır. ^ îi 
t* j£ tl* üjJN j J^VI V j AİAjS f jUIV j cU jJSIN j cAJiJy j J j^VU Tabakât-ı ûlâ 
olan ubbâd için ahvâl ne olacağı, makâmât-ı ilâhiyye ne olacağı, dahi küşûfat ne 
olacağı, dahi ulûm-i vehbiyye ne olacağı, dahi esrâr-ı ilâhiyye ne olacağı kendilerine 
ma'rifet hâsıl değildir. Dahi ubbâdm gayri olan ehlullahdan bulduğu ezvâk ve ulûmdan 
olucu bir şey'e ma'rifetleri yoktur. Ya'ni taabbüd ve zühdden gayri bir şey' bilmezler. 
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jkuûJl (jc ^j>5Ux ljüşuj ^tj^t j o» ^fâÜSL aİUII ıic jjjIaLo ^aj Dahi mezkûrûn 
olan tabaka-yı ubbâd, nâsdan ve ahvâl-i nâsdan tekaşşüfii ve teba'udleri sebebiyle avam 
[67-b] indinde mütemeyyizlerdir. Ya'ni avâm onlan tanır ve seçerler. Dahi onların 
ecsâm-ı nâsdan muâşeretlerinin tecennübü sebebiyle dahi, âmme indinde 
mütemeyyizlerdir. Sr 1 **^ ^ u 1 üjj^ t& ^4 Dahi sen ey sâlik, 

tabaka-yı ûlâ ne olacağını bildiğin gibi, tabaka-yı ûlâ olan ubbâd kendilerine ucüb ve 
riyâ' tatarruk ve ânz olmasın diye hâzirûn ve muhterizûn olduklarını dahi sen bilirsin. 
»I ja^ lsj*L*j ^i>« U ^ jJI (JiA <p<â 3pijL JiiAj j»J jlS jij Eğer mezkûr ubbâddan biri 
kırâatıyla meşgûl olursa onun kitâbı Muhâsibî olan ve Muhâsibî mecrâsmda cereyân 
eden şey'e riâye gibi olur. Meselâ, bir muhâsib bir kimesneyi hesâba çekip ter'îb ve 
tahvîf ettiği gibi, kezâlik ubbâd dahi kırâatıyla meşgûl olduğu vakitte onun kitâbı dahi 
ter'îb ve tahvîf edip dâim tahzîr ile meşgûldürler. ^UV^Hj VB ^ ilJl J3* ajİüİ! aLUI j 
d&j&j tje. JSjîII j jîij £ jjllj Dahi tabaka-yı sâniye, cidd ve ictihâdda dahi vera 6 ve 
zühdde [68-a] ve tevekkül ve gayr-i zâlik olan sıfat-ı mahmûdede ubbâd gibidirler, 
OUI j lJ jJ&JI j jl jjujV^ j j oUllalI j Jl ja-VI ı>û Ajlc ^aU (jjâ Ikıâ ji (jjjj tâlîi ^jI 

Mezkûre tabaka-yı sâniye ubbâd, misillu ise de lâkin tahkîkan tabaka-yı mezkûre 
onunla berâber onlar olduklan şey'in fevkinde bir şey' o makamda vardır diye görürler. 
Ahvâlden, makâmâttan, ulûmdan, esrar ve küşûfâttan ve kerâmâttan 6^ öyle 

olunca tabaka-yı sâniyeyi mezkûrenin himmetleri mezkûrât olan ahvâl ve makâmât ve 
ulûm ve sâirenin neyline taalluk eder. CjUjSİİ <> ÜUl! ,J <u Ijj^b «üü <> U±i IjîU lili 
Tabaka-yı sâniyeyi mezkûre olan ricâl, fevklerinde olan şey'e ahvâlden ve makâmâttan 
ve sâireden nâil olduklan vakitte avâm arasında o şey' ile kerâmâttan zâhir olurlar. j 

[68-b] jjâ. *JSj Tabaka-yı sâniye olan ricâl ancak sûfîyyedir. înde'l-âmmeti daâvî 
ve hark-ı avâidle mütemeyyizdirler. Havâtır üzerine kelâmdan ve duânın icâbetinden ve 
kevnden, ekilden ve her âdetin harkından mütemeyyizdirler. ^ is^ t> üj^k V 
iıl <> ^1311 ^İjj Tâife-i süfıyye, Allâh'a karîb olmalarıyla nâsın 

ma'rifetine müeddî olan şey'in izhârından tehâşî ve ihtirâz etmezler. ^ ûj^IAî V ^li 
M VI fv&j Zîrâ onlar zu'mlarında Allâh'dan gayri müşâhede etmezler. ^ j^e. j 
Onlardan ilm-i kesîr gâib oldu. ç) jjö*-VI j jS-JI ı>*-£CJl ^aA^^\ JUJl Iİaj 01 hâl ki, 
tâife-i sûfıyye ol hâldedirler, mekr ve istidrâcdan kalîlü's-selâmedir. Ya'ni mekr ve 
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istidrâcdan sâlim olamazlar. Ve AA ı> ^ cJS jjjÜjj c£ j& j ljUu^I ^îu ^jIû iti j 
iil ûLjc ^1© 3uuUjîi üjj^j tâife-i sûfiyyenin telâmizesi kendileri misillu ashâbı da'vâdır. 
Dahi her ahad üzerine Allah'ın halkından teşmîr-i sâk ederler ve ubbâdullâh üzerine 
riyâseti izhâr ederler. «flJj [69-a] VI o**! ^ üAji V âP» ^ «fâl 

^üîl ûj*^^ ^ uj*^ Ricâlıülâh tabakası üç tabaka idi. Üç tabakadan 

tabaka-yı sâlise, ancak tâife-i melâmiyyedir ki ol tâife-i melâmiyye, salavât-ı hamse 
üzerine zâid etmezler, illâ sünen-i revâtibi zâid ederler esvâkdan mâşî olurlar, nâs ile 
tekellüm ederler. J u^jj** lU^ ^> qc jı*h ^ j M (jjk qa ±±\ V 

<âjL ^îl ^ fiSpjje c> üjîjîj^V üfep-J j AA t° 'j^J^ 1 ^ ^ s « iüa " Halkullâhdan 
biri tâife-i melâmiyyeden birini âmmeden temeyyüz eder görmezler. Gerek âmmede 
sünnet-i mu'tâdeden bir şey' -i zâid ile gerek amel-i mefrûzda bir şey' -i zâid ile 
temeyyüz eder görmezler. Tâife-i melâmiyye, râsihîn oldukları hâlde maallâh tahkik 
münferit olur. Maallâh ubûdiyyetlerinden göz açıp yumunca tezelzül etmezler ve 
ayrılmazlar. ojljç+A ^ öyle olunca tâife-i melâmiyye ancak 

mechûlûndür. Hâlleri, hâl-i avâmdır ya'ni avâm ekil ve şürb ve nikâh ve şâir âdât ile 
[69-b] meşgül oldukları gibi tâife-i melâmiyye dahi, meşgul olup avâm-ı nâsdan bir hâl 
ile temeyyüz etmediklerinden akdârlan mechûldür. Ve avâm kendilerine tâife-i 
melâmiyyeyi kıyâs edip türlü ezâyâ ve cefâyâ ile rencîde etmekten hâlî olmazlar. 
Rencide edenlerin her ne kadar âhir kârları dûçâr gazab-ı ilâhî oldukları müşâhede 
olunursa da, Allah cümle-i mahfuz eyleye. ^j^jîl JjU ^ oj&h JUjİI j£\ ^Iû^jj Dahi 
melâmiyyenin telâmizesi, etvâr-ı racûliyyetde takallüb eder ekber-i ricâldir. <> fi l>4j 
*V> (jj^ a jjâ üj^ AA t* j fi* Makâm-ı futüvvet ve hulk maallâh hâiz olan 
men, ol makamda olmadı. Mezkûr tâife-i melâmiyyeden gayri JjU-Ji 1 jj^ 
^4*. l^U^ & ij^li Uûîl ^ cjkll t> & M y Ijîjj öyle olunca tâife-i 

melâmiyye cemi' -i menâzili hâiz oldular. Ve gördüler ki, tahkîkan Hak Celle ve Alâ 
Hazretleri dünyâda halkdan muhtecib oldu. Seyyidlerinin hicâbıyla onlar dahi halkdan 
muhtecib oldular. [70-a] ^4** c^j^ ^ üj«^Aî V c> f** Öyle olunca tâife-i 

melâmiyye halef-i hicâbdan, halkda seyyidlerinden mâ-adâsını şühûd etmezler. OuJoj 

^^al^aaâJ y L^ljI Tabakât-ı ricâl üç olduğunu bildiğin gibi, tâife-i 
melâmiyyenin ism-i melâmiyye ile tahkîkan ihtisâslan iki emir için olduğunu sen 
bildin. AA ^ ûj*A ûjÎ'jö V Jlkj ^Jjîl İsm-i melâmiyye ile 
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tâife-i melâmiyyenin ihtisası, emreyn için olduğundan emreynin biri, telâmizleri 
üzerine ıtlâkı telâmizleri cenbullâhda enfuslerini levm etmekten zâil olmazlar olduğu 
içindir. û* ^ 1* j Jj^i *i VI o£» V JU*Vb c ji» İV <*1 4j c jB l«l jj^kj Vj 
SjuİÜI Dahi tâife-i melâmiyyenin telâmizi, kendi nefislerine kendinden ferah edecek bir 
ameli kendilerine terbiye cihetinden ihlâs etmezler. Zîrâ, a'mâl ile ferah ancak 
kabûlden sonra olur. KJabûl ise, telâmize-i melâmiyyeden gâibdir. ^4 Iİa j 

C4Uj5âII[70-b] Wj kavlimizden "hazâ" kavlimize kadar mezkûr olan elfaz ve ibârât 
Fütûhât-ı Mekkiyye'de Hazreti Şeyhü'l-Ekber (kuddise sırruhu) Hazretlerinin tabakât-ı 
ricâlin aksâm-ı-selâsesi ve her bir kısmın ahvâli ve meşâribi ve esâmisi ve 
telâmizelerinin dahi seyr ü harekâtma dâir menkûle olan ibârât-ı kudsiyyelerinin 
hulâsasıdır. Hemen Hudâ-yı müteâl Hazretleri ricâlullâhm nazarlarından dûr eylemeye, 
âmîn. uU— j Ja-ijîl JaI * «î»n j J*l i \\ k * ^jIOj ffl sicili UU. j <djâ 

JaI Şu kavlin tercemesine şürû 6 etmezden mukaddem ey tâlib ve sâlik, ayn-ı uyûn- 
ı ehlullah ve kâşif-i esrâr-ı arz ve semâ', hâtem-i velâyeti'l-Mustafâ olan seyyidinâ ve 
senedinâ Muhyiddîni'l-Arabî (efâzanallâh min berakâtihî) Hazretleri kitâb-ı 
FütûhâfmâtiL beyân ettiği üzere mûmâ-ileyhi (kuddise sırruhu) Hazretleri, bâb-ı 
hazrette mâsivâdan hâlî olduğu hâlde ol hazretten kendilerine munsabb olan esrâr ve 
hakâyık ve ulûm-i ledünniyye, kâffe-i agrâzdan [71-a] ve ehviyyeden mukaddes olduğu 
hâlde telakki eder olduğundan mûmâ-ileyhi (kuddise sınuhu)'nin Fütûhât-ı 
Mekkiyye' sinde buyurduğu kavl-i Hak ve nutk-ı ilâhî olduğu cihetten ekseri, fuhûl-i 
ibârât-ı kudsiyyelerin fehminden âciz olduklan cihetten bu fakır dahi hâşâ ki izhâr-ı 
fazl ederek kelimât-ı kudsiyyelerini lisâna ve tercümeye haddi olsun. Fakat maa'l-kusûr 
ve'l-küsur <ÎS u [hepsi idrâk edilemeyen şeyin hepsi terk edilmez] 

fehvâsmca mûmâ-ileyhi (kuddise sırruhu) Hazretlerine kemâl-i hubb ve iştiyâkından ol 
fakire, bi-kaderi'l-imkân gösterdiği mir'ât-ı kalb-i fakîrânesine, pertev-i cemâlinin eser- 
i cûd-ı nûrundan ba'zı telmîhât ve telvîhâtı, fukarâ-yı melâmiyyeye ve telâmizine 
fâideden hâlî olamayacağına binâen bir şekl-i risâlede tertîb ve ibârâtmı dahi tercüme 
kılıklı beyâna cür'et etmekle şürû 6 eyledi. Ve billâhi't-tevfîk, 

Hazreti Şeyhü'l-Ekber (kaddesallâhü sırrahü'l-athar) Hazretleri Fütûhât-ı 
Mekkiyye' sinde, telâmize-i melâmiyyeyi a'mâl ile ferah etmemeleri zîrâ a' mâl ile ferah 
ba'de'l-kabûl olduğundan, kabûl ise telâmize-i melâmiyye indinde meçhül [71-b] 
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olduğu cihetle ve si*5\5îl û° j [bu öğrencilerden gizlidir] buyurdu. Bu fakîr-i pür- 

taksîre şöyle lâyıh oldu ki; esnâf-ı melâmiyye telâmizesi, üç sınıf üzerine müştemil 
olup sınıf-ı evvel; ehli'l-bidâye ve sınıfı 's-sânî, ehli'l-vasat; ve sınıf-ı sâlis; ehli'n- 
nihâyedir. *Jj*j p**^ to fpj ^jLJl jÜj jjâjS^ ^IjLJi ajI^j ^ijiî ajI^jÎI JaI U»l 
^Jl cjLiLuj ^aj£> Ammâ tâife-i melâmiyyeden ehl-i bidâye olan telâmizenin a'mâlleri, 
kendilerinden gâib olduğu ve kabûl-i amelleri dahi gâib olduğunun vechi, zîrâ ehl-i 
bidâye olan telâmize, bidâyet-i sülükte oldukları cihetle nâr-ı sülük ile muhterikdirler. 
Ve onlar dahi muktezâ-yı sülükleri cihetiyle ve harâret-i zikirleri sebebiyle ve 
ahvâllerinin tecelliyâtı iktizâsıyla pe** 31 hjâ ojSjaL^ f*-^ 1 o° ûj^ 

P^iftc JjjS V j üM* telâmize-i melâmiyye kendi nefislerinden fanidirler. Makâmâtlanmn 
tecelliyâtınm lezâiziyle müstağrakdırlar. Nefislerini âmilin olduklarım rü'yet etmezler. 
Ve amellerinin kabullerini dahi rü'yet etmezler. ^ J* [72-a] *l jj CjUKj o>J£Lj 

fjD jaJ cjUjjÎj ujiuü ç»I jJI Jjâc jjL Telâmize-i mezkûre, lezâiz-i tecelliyât-ı makamlarıyla 
müstağrak olduklarmdan onlan sen görürsün ukül-ı avâmm tavr-ı verâsmda ve 
hâricinde bir takım kelimât-ı mütenâkıza ile tekellüm ederler. Onların mezkûr 
tekellümleri, ahvâl-i zevkiyyelerinin telvînâtı sebebiyledir, ûjIÂj <*&ı tSjj 
M VI J&ü V Ehl-i bidâye olan telâmize-i melâmiyye, ba'zı vakit ve tecellîde kelime-i 
ef âliyye üe tekellüm ederler. Ve "lâ faile illallâh" derler. Bu "lâ faile illallâh" kavilleri 
bir vakt-i tecellînin eser ve hükmüdür>l lM djh* ^ M jp> ûjj^j Ehl-i 
bidâye olan telâmize-i melâmiyyenin, "lâ fâile illallâh" demeleriyle Allâh'dan gayrinin 
fâiliyyetini inkâr ederler. Zîrâ onlar tecelliyât-ı ef âlullâh makamında oldukları için f^j^â 
ayjtttfl lMV! ^ üjjj** O* 4 JUİVI ^ ûâJ±* ^J! JjîS o4 ^ VI cJ^la V Pes 
imdi ehl-i bidâyet olan telâmize-i melâmiyyenin [72-b] "lâ fâile illallâh" kavilleri, tâife- 
i Cebriyye'nin: "Biz ef âlimizde tahkîkan muhtâr değiliz. Belki ef âl-i ihtiyâriyyemizde 
mecbûruz" dediği kavilleri gibi değildir. Ij5£l pp f^j^ ^j^ 1 c# 

(j^û ^jllîlS .ıJill ^cjj ^a^jajjj aIjjJI f^jLSî Ol U^jjIî <&l Ij^j j Sljoİl 

Jjîllj 'jUSftVl ti* ^UsLpül ,^1 Bidâyet-i telâmize-i melâmiyyenin "lâ faile 

illallâh" kavilleri, tâife-i Cebriyye'nin cMVI ^ ûaJ 3 ^ j* 6 üi kavilleri gibi olmadığı 
şunun içindir ki; tâife-i Cebriyye bir tâifedir ki, ubûdiyyeti inkâr ettiler. Gûyâ onlar 
rubûbiyyeti isbât ettiler. Zu'm-i bâtılalan sebebiyle ve rubûbiyyetin isbâtıyla Allâh'ı 
tevhîd ettiler. Dahi zu'm-i bâtılalan sebebiyle, ubûdiyyeti inkâr ettiler 13 a£ Iİa ^ 
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<ji lHJ 1 ^ [bununla beraber biz fiillerde, kendi irâdemize göre hareket edemeyiz] 
kavilleriyle tâife-i Cebriyye'nin rubûbiyyeti tahkîkan isbât etmeleri ve tevhîd etmeleri 
zu'm-i fâsidleriyle ol tâife-i bâtılamn ubûdiyyeti inkârları gibi rubûbiyyeti isbâtlan şirk- 
i mahzdır. Vücûd-i şeytânîleri mezkûr ef âlde selb-i ihtiyâr i'tikâdını iktizâ etti. Ve 
ef âlde, biz muhtâr [73-a] değiliz demeleri kavlini dahi iktizâ etti. Mezkûr i'tikâd ve 
kavi inde ehl-i Hak bâtıldır. Onun için hadîs-i nebevide, o*j** [Cebriyye 

bu ümmetin, mecûsîleridir] vârid olmuştur. 43k g**. ^ M a2c.IL 3i£UJl ^sh* J jS UJj 
jjL*j Uj ^SSk â\j fiİA Cjükj oU^jİ« t> jjc. 5jlclâ jlülj Ammâ, tâife-i Melâmiyyenin 
mübtedîlerinin, Hak Celle ve Alâ Hazretlerinin cemî'-i halkında, Hak Celle ve Alâ 
Hazretlerinin failiyyetiyle kavilleri ve Hak Celle ve Alâ Hazretlerinin gayrisinin 
fâiliyyetini inkârları ûj 1 ^ f^&k ^ j [Allâh'a yemin olsun ki, O, sizi ve işlediklerinizi 
yarattı] 252 kavli şerifinin sırrı ve makâm-ı tecelliyâtmın muktezayâtmdan hâsıl 
olmuştur. Ya'ni Hak Celle ve Alâ Hazretlerinin Kur'ân-ı Kerîm'de: uj 1 ^ ^ j 

[Allâh'a yemin olsun ki, O, sizi ve işlediklerinizi yarattı] buyurduğu kavl-i şerif 
hazarât-ı kevnin gerek zâtlan ve gerek kendine zâhiren nisbet olunan amellerinin Hak 
Celle ve Alâ Hazretleri Hâlık olduğunu isbât eylemiş bu kavl-i şerîfde, gerek zevâtta ve 
gerek zevâtm a'mâlinde, sırr-ı hâlikiyyet ihâta edip Hakk'a mahsûr olduğu şühûd-ı nûru 
makamının tecelliyâtı muktezayâtmdan mübtedî-i melâmiyyeye fâiliyyet-i ilâhiyyeyi 
cemî'-i halkında kail olmalarını [73-b] mûcib olmuş, Ve Hudâ-yı lem-yezel 
Hazretlerinden gayri fâil olmadığım inkâra bâdî olmuştur. Yoksa tâife-i Cebriyyeyi 
bâtılamn, bâb-ı mezheb-i ibâhiyyeyi feth edip inkâr-ı ubûdiyyet ettikleri gibi mübtedî-i 
melâmiyye etmemişlerdir. Belki "lâ havle ve lâ kuvvete illâ billâh" kavli şerifinin 
nûruyla münevver olup kemâl-i ubûdiyyeti isbât etmişlerdir. Nitekim meydân-ı 
tevhîdde, şem'a-yı tevhîd ile seyr-i sülük eden ehl-i zevke ma'lûmdur. *A*M s^aUu <>j 
M VI JbU V jjljiîâ JUâVi cU^h I jSjbJ j s^LUî >İa ^ JUoVI j J3VI Dahi mübtedî- 
i melâmiyyenin cemî'-i halkullâh'da fâiliyyet-i ilâhiyyeyi ve kavi ve isbâtlan, Hak 
Celle ve Alâ Hazretleri'nin cemf-i âsâr ve a'mâli halk ettiğini müşâhedelerinden hâsıl 
olmuştur. Ve tilke müşâhede de mûmâ-ileyhim mübtedî-i melâmiyye fânî oldular. Ve 
tecelliyât-ı ef âl ile muhterik oldular "lâ faile illallah" buyurdular. ^ lâ* ^ jS- t>l 

251 îbn kesîr, Tefsîrü'l-Kur'âni'l-Azîm (Mukaddimetü'd-Tefsîr), c. I, s.2; Tirmizi, Menâkib, I; Ahmed 
b. Hanbel, Müsned, IV, 66; V, 59, 279. 

252 Saffat Sûresi (37): 96. 
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Mezbûr Uj (»Sik &\j [Ve Allâh sizi ve işlediklerinizi yarattı] sırrı ve makamı 
vahdet ve tevhîd meyinin zevkinden ehl-i sekr olmuşlardır, ber-muktezâ-yı sekr-i mey-i 
[74-a] tevhîd ve vahdet mezbûr kavl-i şerifi nâtık olmuşlardır. *\ jVU I j^Sclj IjHS ^3 V 
IjLblj IjLü Cıh^J\ Uj ^ >±J£l\ ğ*LA\j sitili Mezbûr mübtedî-i melâmiyye 
cemî'-i halkda, fâiliyyet-i ilâhiyye ile kail olmalan ârâ-yı faside ile ve mebâhis-i kâside 
ile bâb-ı ilahiyyâtta i'tikâd edip kaildirler değildir. Hattâ tâife-i Cebriyyeyi bâtıla gibi 
"jjLsm jjîUa ^a" [onlar dalâlete uğramışlardır ve dalâlete uğratıcılardır] olsunlar. 
Belki mezbûr mübtedî-i melâmiyyenin mezbûr kavl-i şeriflerini kail olmalan envâ'-i 
tecelliyâttandır.ıS^* jSâ s^l ±AL <> ^1 & 5& JaI i>o«j JlS US Bâb-ı 
ilâhiyyâtta, ârâ-yı fâside ile mebâhis-i kâside ile tevhîd ve vahdeti mu'tekidler ûA^ 9 
jjL^ olduklarım ba'zı ehl-i kelâm hadîs-i nebeviden naklen buyurup demişler ki: 
"Bir kimesne kelâm ile vahdeti taleb ederse, tezenduk eder." LâJ JlSj 

fik^ Dahi mezkûr ba'zı ehl-i kelâmın kavli gibi yine ba'zı ehl-i kelâm dediler ki: 
"îlm-i kelâmı ziyâde âlim olanlar, Hak Celle ve Alâ HazretlerTni ziyâde câhildir." [74- 
b] Buradan ma'lûm oldu ki bâb-ı ilahiyyâtta ârâ' ile ilm-i kelâmı ta'lîm ve taallüm ile 
tevhîd ve vahdet kesb ve tahsîl etmek mahzurdan hâlî olmaz ve belki dâll ve mudili ve 
zındık olacakları gayr-i münkerdir. Nitekim ehl-i zevke ma'lûmdur. ^ j& I lil j 
jj^jL tâlli Jjâ ^11* ^1 çaSL* *l3jU I jijîj Mûmâ-ileyhim mübtedî-i melâmiyye, 
mezkûr tevhîd-i ef âl makamı mey-i seklinden sâhî olduklarında ve seyyidlerinin 
irkâiyle mezbûr makamın fevkinde bir makama terakki ettikleri vakitte mübtedî-i 
melâmiyye nefislerini levm ederler. Şunun sebebiyle ki; o4 ^iît flUl y I jUâ 
JjiVj ûlâj&V j cJ^V j flîu Aijâ tahkîkan onlar zannettiler ki olduğu makamın fevkinde 
makam olmadı ve hâl olmadı ve irfân olmadı ve zevk olmadı. 15 j^j Vl^ j UUu I J j li! j 

Mûmâ-ileyhim, mübtedî-i melâmiyye bir makam ve bir hâl ve bir zevk ve bir irfân 
oldukları [75-a] makamın ve hâlin ve zevkin ve irfanın fevkinde gördükleri vakitte, 
mezkûr fevkinde olan makam ve hâl ve zevk ve irfân ile telezzüz ettikleri vakit 
enfîislerini levm ederler. ^ ffr^J^ uj^jk oUiallj ^ li^j 

CjULjİI qa jjc. ^1 IİSaj ^IjİIj ^Ij^lj ^Uttl Mûmâ-ileyhim mübtedî-i melâmiyye 
cemî'-i ahvâllerinde ve makamlarında ve zevklerinde enfîislerini levm ederler. Her bir 
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nefeslerinde ve hâllerinde ve zevklerinde terakki ettiklerinden ve tecelliyâttan gayri'n- 
nihâyeye kadar böylecesine terakkiyâttadırlar, ^ VI V uA&j ^S 1 **-» oUÎ£j j>JS3j tS j 
ajLL-oj ^jj^a ciLuâjI jJâj I jjSjüjj ^jjja-ûj aA^j^ ula olL-a oülaj ^ I jlâj M VI j^IS V j Dahi 

mübtedî-i melâmiyye ba'zı vakit kelimât-ı sıfâtiyye ile tekellüm ederler ve derler: Ad* V 
<&IV1 jûIS Vj VI [Allâh'tan başka dileyen ve Allâh'tan başka kadir yoktur] ve meşhûd 
ve mahbûblannın sıfatının tecelliyâtında fânî olurlar. Ve mahbûblannın evsâf-ı sıfâtının 
şarâbıyla sekrân olurlar, ^j^j ^li-a Uj* ^ {tu**** ciAL-a oULü y ojjâj [75- 

b]l«3ji <> VI V üUi ojljSJ ^ cjS^SI Mûmâ-ileyhim, ehl-i bidâye mine'l- 
melâmiyye dahi görürler ki 5 kendi vücûdlannı sıfâtının merâyâsında meşhûd olan 
mahbûblannın sıfâtının tecelliyâtı kendileri üzerine işrâk oldu Öyle olunca derler: 
"Kelimât-ı sıfâtiyye ile tekellüm ederler ki o kelimât-ı sıfâtiyyeyi bilemez, illâ kelimât-ı 
sıfâtiyyeyi zevk edenler bilir." f4*-fcl oj^jk 'i 51 * ^ db* Sj^h âj^ih oUSJ Jl I j5j3 lil j 
algısı t> 5j1^jÎI jj& c jâj ^jîj LJauj jl* joj li^Aj <JjS o^aİU I jiS ^1 Mezbûr ehl-i bidâye 

makâmâta ve ahvâle ve ezvâka terakki ettikleri vakitte öyle makâmât ve ahvâl ve ezvâk 
ki onlar olduğunun fevkinde olucu nefslerini levm ederler ki ol nefsleri terakki etmeyen 
makâmât ve ahvâl ve ezvâktan evvel nâkısîn idiler. Ve hâkezâ mezbûr ehl-i bidâye setr 
ve tecellî beyninde ve levm ve ferah beyninde olucudurlar. Tecelliyâttan gayr-i 
nihâyeye kadardı j£ üjjtej AA VI a>*>» V ûArtîj ^li csU&j ^jj [76- 

dl^i» V j jjc-V -il ja y ojjjj jjill Dahi mübtedî-i melâmiyyelerin ba'zıları, kelimât-ı 
zâtiyyeyi kudsiyye ile tekellüm ederler."Lâ mevcûde illallah" dahi derler. Hak Celle ve 
Alâ Hazretierinin gayrinin mevcûdiyyetini inkâr ederler. Zîrâ mübtedî-i melâmiyyeden 
bu tâife vaktâki kendi vücûdlarmda ve şâir cemî'-i âfâkta meşhûd ve mahbûblan 
kendileri için tecellî etti ise aralarında hicâb-ı vücûdun irtifâ'ından sonra gayrin 
rü' yetinden fânî oldular. Ve görürler ki ancak mevcûd Hak Celle ve Alâ Hazretleridir, 
gayr ve sivâ mevcûd değildir. ^ ^ jS**j ÎjüUlLaİI ^ IjS^s ajjI^I s^LUl ûİa 

4^**V1 Zâtiyyûn olan ehl-i bidâye olan ba'zı melâmiyye müşâhede-i ef âliyyede sekr ve 
sıfâtiyyede sahkdan sonra müşâhede-i zâtiyyede muhikk oldular. Ijj^> ^UILJI ûİa ^ j 
<slA j aj^Aj UM ji jilj Jl ja.lj oblau l^jâj Â\ Jl IjjâLuj Ehl-i bidâye olan melâmiyye tilke 
makâmât-ı mezkûre-i selâsede [76-b] kelimâtlanyla mezbûr tâife ol makâmâta remz ve 
işâret ederler. Birisi tevhîd-i ef âl ve birisi tevhîd-i sıfât ve birisi tevhîd-i zâttır. Ol 
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makâmât-ı âliyede Hak Celle ve Alâ Hazretlerini seyr ü sefer ederler. Ve ol makâmât-ı 
âliyede, her nefesde dahi lemha lemha tecelliyât ve ahvâl ve ezvâkda kâim ve sâbit 
olurlar, m jSI >j Ij^aJU s^lj VI UjJ Uj M JlS Hak Celle ve Alâ Hazretleri her 
nefesde ve her lemhalarda tecelliyâtının şumûlü ve umûmuna tenbîh ve tasrîh 
makamında buyururlar ki: "Biz azîm-i zîşân zâtı enniyy etimizin emri tecellîsi olmadı, 
illâ oldu lemh-bi'l-basar gibi vahide oldu; ve belki lemh-bi'l-basardan akreb oldu." Şu 
kavl-i şerîf ile Hak Celle ve Alâ Hazretleri kâffe-i tecellliyâtının göz açıp yummak 
mesâbesinde, belki göz açıp yummadan akreb emr-i vâhidi olduğunu tefhim 
buyurdular. Ya 6 ni iki defa bir tecellî olmaz ve bir defa iki tecellî olmadığım ehl-i 
şühûda ayân ve beyân eyledi. Binâenaleyh ehl-i müşâhede olan melâmiyye kâffe-i 
ahvâl ve ezvâk-ı tecelliyâtım nefes-be-nefes ve lemha ve lemha [77-a] kendi zât-ı 
vücûdlannda ve kitâb-ı âfâkda seyr ve temâşâ ve zevk ve îd-i ekber ederler, 
Sjjb JSja ^1 ^P^VI K^ij j^'j fâîj^ ^j^j-û ^jUİj5 (jjSlj ÜSjjI l^JU qA 

4İa$1\ ajjUjVI Aİia^Jl Mûmâ-ileyhim tavâif-i ehl-i bidâye olan telâmiz-i 

4 

melâmiyye, seyr ü sefer tarikiyle terakkiyâtlan mütefavite olduklarından nisbet ile 
makâmât ve ahvâl ve ezvâk-ı edânîleri levm olunup makâmât ve ezvâk ve maârif-i 
âliyeleri gıbta olunur. Ya'ni tavâif-i mezkûre, dâimâ derece derece ezvâklan ezvâk-ı 
âliyeye ve makâmât-ı sâmiyeye urûc ile hareket ederler. Hattâ gavs-i vücûb ve gavs-i 
imkân buluşup bir dâire-i ilâhiyye ki hakîkat-i muhammediyyeyi ve hakîkat-i 
insâniyyeyi ve hakîkat-i âdemiyyeyi ve hakîkat-i ulûhiyyeyi şu hakâyık-ı erbeadan 
ibâret dâire-i merace'l-bahreynin nikât ve esrânm müfîd ve û^j 5 m u d& âyetinin sırrım 
müştemil dâirenin merkezine ki kavseyn mâ-beyninde hatt-ı fâsıldan ibâret hakîkat-ı 
insâniyye sınma [77-b] vâsıl oluncaya kadar, mûmâ-ileyhim olan tavâif seyr ü seferle 
edânîden eâlîye urûc ederler. Onun için terakkiyâtlan mütefâvitedir. ^1 <jpiy Iİa 
^uüi ^jjIaj JaI jUcU ^juûü ^Jc aLûUİI Şu mezkûr seyr ü seferle olacak 

terakkiyâtlannın mütefâvit olmalan ehl-i melâmiyyenin telâmizesi üzerine ism-i 
melâmiyye ile ıtlâkı sırrıdır. Ehl-i hidâyetin enfuslerini kendilerinin levmleri nisbetiyle 
olacak ahvâl i'tibâr ile hâsıldır, f&j^ f^j^ t> f jl 1^1 j 

jL^Jtj ijJl t> <A*1\ ljaIIaj Ijjaİaî Vj aIûUÎI Ammâ telâmize-i melâmiyyenin gayrisi 
tâife-i melâmiyyeyi levm etmeleri ki, onlar tarîk-i melâmiyyeden olmayan kimesneler 
ve meşreb-i melâmiyye ile meşreblenmemiş ve melâmiyyenin mezâhib-i âliyesiyle ve 
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mezheblenmemiş olanlardan ubbâd ve cühhâlden olucu kimseler j^SÜİl fcijLJl j 
^Uaâjj olu^üLa qA ÎjjcjÎI JaI Dahi melâmiyyenin tarîkinden olmayanlar ve 
meşrebleriyle meşreblenmeyenler ve mezhebleriyle temezhüb etmeyenler [78-a] ehl-i 
ruûnet olan sûfîyyeyi nâkısadan olucu levmleri cehl ve noksânlaraun muktezayâtından 
olucudur. Jj^i^ ûj*^ « ^ j±* ^ f^uîü jjSlj CüjJ^ a^UİI jj£l j 

^jll JaI *l j£j ^1 j&VI Dahi tâife-i melâmiyye seyyidleri gibi mestûrîn olduklanndan ve 
telâmizeleri dahi tarîk-i seyr ü seferlerinde muktezayât-ı tecelliyâtlan üzere akvâlde, 
ahvâlde, etvârda muhtelifin olduklan eclinden mezbûr melâmiyyeye levm ederler. Zîrâ 
cühhâl-i mukallidin olduklan cihetinden melâmiyyenin ahvâlini tearrüf ile 
mütehayyirdirler. Velev ki o cühhâl olan mukallidler ulemâ' -i avâm ve küberâ'-i ehl-i 
rüsûm olsun, t^^j lâjPSS j <*J**İ JaI ^ ij^Z J*l jl jj*». JaI lil jiSU j* f*l >« j* *jV 
û j^jB j jjjÜİ JaI oUUu jji ^ jjjûL V lDUbII c>l c> ^ J*l j* I jlS jl j Ulemâ' -i 
avâm ve küberâ'-i ehli'r-rüsûm olanların ahvâl-i melâmiyyenin tearrüfuyle [78-b] 
mütehayyir olmalan zîrâ nâsdan olucu melâmiyyenin gayr ve sivâ olardan, ya ehl-i 
cümûd ve yâhûd ehliş-şühûddurlar .Ehl-i cümûd olanlar ehl-i hicâb ve ehl-i şirktir. Ehl- 
i şühûd olanlar her ne kadar ehl-i şühûddan iseler de ehl-i zılâldan olduklanndan ehl-i 
ayn ve vücûdun makâmâtımn zevki üzerine kadir olamazlar. u^'Jb û£S JlS US 

I jLû I jjjjSI a£ ^JjU^jüİ I jLa -^j jj£ jjl <jji£ <LaA (jSÜ^ı <iLjj*-aİ« a£ ol£ jl *û jju 

c^j^lj^^ J> Nitekim Mevlânâ Celâleddîn er-Rûmî (kuddise sırruhu) 
buyururlar: "Ma 4 nâ-yı mısrâ 4 -ı evvel: "Ol vakit ki Mansûr (kuddise sırruhu) bir sırfâş 
eyledi." Ma'nâ-yı mısrâ'-ı sânîi "Herkes ol Mansûr' u inkâr eylediler." Beyt-i evvelin 
ma'nâsı ma'lûm oldu. Beyt-i sânînin mısrâ-yı evvelinin ma'nâsı: "Bize sır olur ki eğer 
ol sun söyler isek" mısrâ-yı sânînin ma'nâsı: "Bize bin Mansûr inkâr eyler." Beyt-i 
sânînin de ma'nâsı ve tercümesi ma'lûm oldu. £^iîâ!l qa c&i Uj cm^ j 
o* y cjjÎjÎ [79-a] f^j^ ^ I ja jij jl İL^â 4İ<£UİI <JU i jSjûj jl Jj-~-j aIûÜUÎI j» j£j ^1 

Ey tâlib ve sâlik, sâhib-i Förâ/zd/ olan Hazreti Şeyhü'l-Ekber Muhyidîni'l-Arabî 
(kuddise sırruhu) Hazretlerinden nakl ettiğim şey' i ihâta edip tahakkuk ettinse gördün 
ki, melâmiyye olmayan kimesneler hâl-i melâmiyyeyi idrâk etmeleri müstahîl olur. 
Nerede kaldı şarâb-ı küûs-i vücûdlarımn lezzetini zevk etsinler. plS* ^ ^ Ijîlİ lilj 
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j^aJl Onun için melâmiyyenin vasfında makâm-ı medihde sevâdü'l-vechi fi'd- 
dâreyn denildi. Ya'ni dâreynde vecihleri sevâddır. "Sevâd" kavilleri "siyâdet" ten 
müştakdır "sevdet" ten değildir. Ya'ni seyyidü'z-zât ve mechûlü'n-na'tdır. Nitekim el- 
hacerü'l-esved ya'ni hacer-i seyyidi'z-zât denildi. aLûUİ! <> JaJ jU&U ^ jîli 

Ja*Jj pjîSj jSUij < ÂiSSl I j jr^^j SjjjlâlUâ Jjfillj ^SJSH sjU^I ^ f^îjSl Ammâ 
melâmiyyeden ahvâl-i [79-b] evâsıtı i'tibârıyla levm-i melâmiyye, ashâb-ı terakki ve 
tenezzülden olduğundan bi'z-zarûreti, mezbûrûn tâife-i melâmiyye keşfe, dahi setre, 
dahi levme, dahi basta musâhibdirler. ^ jfcj^U ^JS ûW ^ O 1 <^ Jj^j cM I 
Sj-i *jU jl Tâife-i melâmiyyenin terakkiyât ve tenezzülâtı olduğu cihetle, (aleyhi' s- 
selâtü ve's-selâm) Efendimiz •>! dW Al .J hadîs-i şeriflerinde buyurduğu makâm-ı 
melâmiyyeye remzen: Tahkîkan "Hak Celle ve Alâ Hazretleri kalbim üzerine gayn 
olunur." 254 Ya 6 ni gayn, şemsin karşısmda bir sehâb-ı rakîkdan ibârettir ki, nûr-ı şems 
ile mülevven zât-ı şemsin zuhûruna perde-i rakîkdir. Ya'ni bu hadîs-i şerifi, makâm-ı 
Muhammedi ve Nebe viyy i ' 1-Mustafe vî şâir nebî olmayan zevk etmediği cihetle tefsiri 
muhâl ise de bi-tarîki'l-velâyeti ma'nâ-yı şerifleri Efendimiz (aleyhi's-selâtü ve's- 
selâm) teşrîan li-ümmetihî kendinin kalb-i pür-envârlan üzere, gayn-ı beşeriyyeye 
tenezzül buyurduğunu bu makamda tebliği 5 1-evâmir eylediği cihetten V £&j Al J £l£ 
lUj* 1^1 j ^ji* <£L if*^* makâm-ı husûs-ı Muhammediyyeye [80-a] nisbetle gayn-ı 
rakîk mesâbesinde olup verese-i evliyâya terakkiyât ve tenezzülâta remz buyurmuşlar. 
Dahi o makâm-ı tebliğde olan gayn ki fahr-i âlem (sallallâhü aleyhi ve sellem)'den 
gayri olanlara hakîkat-i gayn ne olacağı meçhûl olduğu hâlde buyurdular: "Ben Hak 
Celle ve Alâ Hazretlerine her günde yetmiş kere yâhûd yüz kere istiğfar ederim" 
buyurdular. Bu nutk-ı âlî verese-i evliyâya tenbîh ve irşâddır. ^ j J»**l jVI ^ıLaî 
fUâmİ c> jlj <u£^ Jjjj q\ JUi jl^VI j uj^jll lUiUİI *jLj ^IcVI Ya'ni 

fahr-i âlem (sallallâhü aleyhi ve sellem) mezbûr hadîs-i şerifi buyurmaları: "Beher gün 
yetmiş kere yâhûd yüz kere istiğfar ederim, kalbime gayn olunduğundan" buyurdukları 
ehlullâhdan ve tâife-i melâmiyyeden evâsıtı tesellî ve eâlî olan tâife-i melâmiyye 
üzerine tenbîh içindir ki tahkîkan vücûb ve imkân kavsleri mâ-beyninde fasıl olan hatt-ı 
hükmî zâil olmak muhâldir. Velevki ehlullâh olan tavâif-i melâmiyye eâlî-i izâmdan 
olsun. Ya'ni her ne kadar Cenâb-ı Vâcibü'l- [80-b] Vücüd'da kurbet hâsıl olursa da, 



Ebu Davud, Vitr, 26; Müslim, Zikr, 41. 
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hatt-ı fasıl olan imkân-ı berzahî hükmü ref olmaz. Ve ubûdiyyetten ve hükm-i 
imkândan kimse kurtulamaz. Onun için fahr-i âlem (sallallâhü aleyhi ve sellem)'in 
hakk-ı âlîlerine "sübhânellezî esrâ bi-abdihî" 255 kavl-i şerifinde, abdiyyetle teşrîf ve 
telkîb olundu. Bu sırdandır ki, "abdühû ve Resûlühû" buyruldu. jSiB JU I Mi 

•>I J& M c> ^IjaJ JLA ffcjL ^kâ jjISVî UIj cdfc U Onun için Şeyhü'l-Ekber 

(kuddise sırruhü'l-athar) Hazretleri olan sâMbü4-Ffi/wJWf naklettiğim üzere ammâ 
ekâbir-i melâmiyyeden kendileri üzerine melâmiyye ıtlâk olunur. Ahvâllerini setr için 
ve Hak Celle ve Alâ Hazretlerinden mekânetlerini setr için ilâ âhirihî buyurdu, ü 1 ^ 

melâmiyyeden tahkîkan ekâbir ancak hükemâ-i billâhdır ki, her şey'i onlar kendi 
menzillerinde tenzil ederler. Dahi her şey 5 mertebesinden teaddî etmezler, ûj^j [81-a] 

jsı j\ üjj^ uii>vi 4# j£ v j« Vj ^> ^ ûj-slh v 3* <^ -js 

ûİa ^1 ^ M j5 c^Ml ji JaJ <> jj»^ Vj^İû^il^i u jLtfl ^ Dahi 
mezbûrûn olan ekâbir-i melâmiyye, her zî-hakkın hakkım i'tâ' ederler. Bir şeyde kendi 
garazlanyla dahi hevâlanyla hükm etmezler. Öyle hevâ ki, o şeyde a'râz-ı târiyyeyi 
te'sîr eder. Öyle garaz ve hevâ ile hükm etmezler. 01 ekâbir-i melâmiyye, Hak Celle ve 
Alâ Hazretleri ecel-i müsemmâya kadar onları iskân ettiği şu dâr-ı dünyâya nazar 
ederler. Ve Hak Celle ve Alâ Hazretleri şu dâr-ı dünyâda kendilerine teşrî 6 ettiği 
tasarrufdan ziyâde ve noksansız olarak nazar ederler. Ve pl melâmiyyeyi ekâbire 
kendilerine beyân olunduğu üslûb üzerine cârî olurlar. Kendilerinin yedinden şu 
mevtm-ı dünyâda Hak Celle ve Alâ Hazretleri [81-b] kendilerine vaz' ettiği mîzâm, 
vaz' etmezler ve bırakmazlar. aJ! aüSU ^iîl J^Vlâ *İ£jU]| J j*\ L$3£ 
aajÎVI aS^Ioü U pUjAİI j ^jh/ıll <> aJCM ljl^j 4l*+» ^aJl y ^> üj£i U ja AijlUl Pes imdi, 
şerîat-i garrâ-yı mutahhara küllisi ahvâl-i melâmiyyedir. Öyle olunca ol asl-ı ilâhî ki şu 
tâife-i melâmiyye oraya istinâd ettiler, ancak bizim zikr ettiğimiz şeydir ki tahkik Hak 
Celle ve Alâ Hazretleri ta'zîmden ve kibriyâdan ulûhet müstehak olduğu şey' celâline 
vâcibdir. <jM 4^jU*j £u#jll l&â t> <^ »Uiflfl ili (jLj* jMâ Iİa 

^ Bununla berâber ey sâlik, mevtm-ı dünyâya nazar et. Hakk'ın hakkında 
iktizâ ettiği şey'e nazar et ki, dünyâda abdin rubûbiyyetinin da'vâsından ve Hak Celle 
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ve Alâ Hazretleri'nin kibriyâ' ve azametinde münâzaatında bu da'vâ ve münazaayı 
mevtın-ı dünyâ iktizâ eyledi. ^kVI Ut <jj*J Jüâ 01 sebebden Fir'avn tekebbür ve 
tecebbür etmekle ffij ül [Ben sizin yüce Rabbinizim] 256 [82-a] söyledi. Ve 

> ^aı j^ıij pU^îi ^ JLJ um ^ <^su \ ji ü & jjkiı y ^jiı qLjA\ y «üü 

Alk ^ <&! ^ Abdin mevtın-ı dünyâda kibriyâ' ve azamet-i ilâhiyyeye münâzaa etmesi 
ve rubûbiyyet etmenin sebebi; tahkîkan şu mevtm-ı dünyâ Hak Celle ve Alâ 
Hazretlerinden halkın mahcûb olmasım iktizâ etti. Zîrâ halk nefslerini dünyâda işhâd 
eyleseler, halkında Hak Celle ve Alâ Hazretleri'nin ilmullâh olan kazâ ve kader hükmü 
bâtıl olurdu. ^ JSk öyle olunca Hak Celle ve Alâ Hazretleri'nin 

halkından hicâbı, kendilerine rahmet oldu. Ve halk üzerine ibkâ' oldu. ^ aJ*u jli 
j*a cMâ Vj j$B a3ju Zîrâ Hak Celle ve Alâ Hazretleri'nin tecellî-i 

sübhânîsi, halkdan ve halk içre mezbûr tecellî bi-zâtihî kahn Pta' eder. Mezbûr tecellî 
ile berâber da'vâ temekkün olmaz, <-Utfî Iİa JS q±\ jA\ ^ c*t£ Ula 

4İ£Lİ\ ij^İA öyle olunca vaktâ ki ulühiyyet mevâtın hükmüyle cereyan 
ettiyse [82-b] şu asl-ı ilâhî meşhûd-ı melâmiyye oldu. Melâmiyye tâifesi hükemâ' 
olduklan eclinden ÜS U c&j ^1 lM fJLJl ^ q& U 'JSI â j cUVI Iİa £ jjâ <>J I ^lüâ 
b^Aa^» aj ı^L-a3 lil &± ^ jjSj ^1 ol sebebden tâife-i melâmiyye; mezkûr asim 
furû'uyuz buyurdular. Her ne kadar âlemde her bir şey' için asl-ı ilâhî olduysa da. 
Velâkin Hak abde muttasıf olduğu vakitte, her bir asl-ı ilâhî mahmûd olmaz, 

Zira tahkîkan kibriyâ' ve azamet bilâ-şekki asl-ı ilâhîdir. Velâkin abd ol kibriyâ' 
ile muttasıf olsa ve nefsini mezkûr zâlike-i asla fer' kılsa ve bâtmen mezkûr aslı 
isti'mâl etse bilâ-hilâf bi-külli vechin mezmûmdur. ^ f-*>* ^ I jaIL a!«U ji jSÎj 

SjjLaîlj ^^iîîi ^^aa^i Ai« l$J £jj V 3 jAtla û Jj*-a aJUaU Ajâ Aİ gülj Aİ (jjfr Velâkİü abd-İ 

mezbûr mezkûr asl-ı ilâhîyi mevzi-i hâssdaki şerîat-i mutahharada [83-a] ol mevzi-i 
hâssda isti'mâli zâhiren ta'yîn olundu. Dahi o abd için ol mevzi-i hâssda sûret-i zahire 
olarak isti'mâli intâc olundu. Öyle sûret-i zâhire ki, ol sûret-i zâhire için abdden cins-i 
rûh olmadı. Zâlike-i abd isti'mâl ederse nefs-i sûret için isti'mâl-i mezkûr mahmûd 
oldu. Ujlu CibUİI j> y ^İSi ölj l^îj Onun için tâife-i melâmiyye 

gördüler ki, harkü'l-âdât evliyâ' üzerine setri vâcibdir. >^jSÎ *U?tfl J* Ujl^l y US 

256 Nâziât Sûresi, (79): 24 
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JaVîj Jj*VIj o»j£ti ^ pSaSIl f^l û^l^ Nitekim izhâr-ı harki'l-âdât enbiyâ 5 üzerine 
tahkîkan vâcibdir. Enbiyâ-yı izam (aleyhimü's-selâm) müşerriîn oldukları için gerek 
nüfus-i nâsda ve gerek emvâl ve ehilde kendilerine tahakküm olucudur. ciy <JA> c> 
J*Vlj u-jSİlj JU3I üjî <4Ü ^ f&*5!l y Öyle olunca delilden öyle delîl ki tahkîkan 
tahakküm-i mezkûr nüfus ve emvâl ve ehilde rabbül-mâl ve'n-nefs, ve'l-ehil olan zât 
için olduğunu delâlet eder, öyle delîl lâzımdır [83-b] ve lâ-büddür. ^ t> lİj^J\ IM 
jUjjj ^Jala VI (S***U ^ ^ »'j 0 "* *1 ^ Zîrâ cins-i Resûl (aleyhi' s-selâm) cins-i 
nâsdandır, da' vâsi kendilerine teslîm olunmaz. Kendilerine aslı olmayân şey' ile illâ 
da'vâları teslîm olunur, delîl-i kati 6 ve burhan ile olucu ^ Vj £i>öll ^ o*£ ^j^j 

ı^gİ Igjİ 4juÜ AjIc Culc. Aj LİLâlİ Ajjc jlâ ^ ^ Lfc j£ hl ^^lûâ Alû jjülUl cjjjsul V 3jj3 ^^Ic 

U jSİI ^1 l^-U ljjSI ^1 j^laiVlj jSJl halbuki velî ise; kendisi için teşrî 4 ve âlemde ahkâmın 
vaz'ıyla tahakküm olmadı her şey' için ki, hark-ı avâid Hak Celle ve Alâ Hazretleri ol 
velîyi, hark-ı avâidinin izhânna temkin ettiği vakitte, hark-ı avâidi izhâr eder. Zâlike-i 
hark-ı avâid mezkûr velîden olmaz, illâ o hark-ı avâidin izhârım Hak Celle ve Alâ 
Hazretleri mezbûr velîyi kendi indinde kurb üzerine delâlet için kılar ve kendine [84-a] 
karîb kıldığına zâlike-i izhâr hark-ı avâid delâlet eder. Yoksa nâsm zâlike-i hark-ı avâid 
o abd-i velîden tearrüf için değildir. Her bârike zâlike-i velî umûmda hark-ı avâidi izhâr 
ettiğinde kendiyle kâim olur. Ruûnet için olucudur ki ruûnet-i mezkûre, velînin nefsi 
üzerine avâidde galebe eyledi. Öyle olunca izhâr-ı hark-ı avâid mekr ve istidrâca akrab 
olması, kerâmete karîb olmasından eşeddir. W^ ^A^l f** &â ^ gj^ fW eAa^l 4i*SUİli 

CjUjüîI ^ jjSVI g^ıll aSLv I3S Lûiîl ^ < j ^$JVI ^Uull Öyle olunca tâife-i melâmiyye, mezkûr 
hark-ı âdâtm setrinde ilm-i sahîh ashâbıdır. Pes imdi onlar, tabaka-yı ulyâdırlar. Ve 
dahi tabaka-yı mislî sâdâtıdır. Ve mekâne-yi zülfâ sâdâtıdır. Gerek adüvve-i dünyâda 
ve gerek [84-b] adüvve-i kusvâda ilmü'l-mevâtında, ehl-i mevâtma kendileri için 
yedi'l-beyzâ olucudur. Dahi mevâtının kendiyle muamele olunması müstehak olur 
şeyde kendileri için yed-i beyzâ olucudur. Dahi mezbûrûn melâmiyye için ilmü'l- 
mevâzîn ve edâi'l-hukük olucudur. Selmân-i Fârisî (radıyallahü anh) melâmiyyenin 
ecellilinden oldu. Şu meâmda kader cihetinden bu melâmiyye makamı dünyâda 
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makâm-ı ilâhîdir. Şeyhü'l-Ekber (kaddesallâhü sırrahü'l-athar) Efendimiz Fütûhât-ı 
Mekkiyye 'sinde mezkûr hakâyıkı ve makam-ı melâmiyyeyi tahkik eyledi. ^ L^l JlS j 

^ ûA« Dahi seyyidinâ ve senedinâ Hazreti Şeyhü'l-Ekber (kaddesallâhü 
sırrahü'l-athar) Efendimiz Hazretleri yine Fütuhat ında buyurdu ki: "Ey sâlik, sana 
ma'lûm olsun bil ki, tahkîkan ol velî ki kendine rakîka-yı rûhâniyye-yi Cebrâiliyye 
mümtedd olur. Zâlike-i velî ol emnâdandır ki, Hak Celle ve Alâ Hazretleri için halkında 
olucudur ki dünyâda ma'rûf olmazlar". *>VI JS liü [85-a] d& ^ <3l >■ ^j^j 
Ua cijau V jlill ^ ^jJaîj Zâlike-i velî, âhirette olduğu vakitte ve menzilesi 
âhirette zahir olduğu vakitte ve dahî şu dâr-ı dünyâda kendisi üzerine müntavî olan şey' 
zahir olduğu vakitte ki ol şey' dünyâda ol velî ma'rûf olmadı ol şey' ile I JS Q ajü 

^ ^j* 2 V J>J dâr-ı dünyâda mezbûr velînin ma'rûf olmaması zîrâ, zâlike-i velî ya 
sûkda tâcir oldu, ya sâhib-i hirfet-i bâyi' oldu, yâhüd sâhib-i san'at-ı bâyi 4 oldu. Yâhûd 
vilât-i müslimînden bir vâli oldu. Hasbetten yâhûd kazâdan olucudur. Ya saltanatdan 
halbuki zâlike-i velî ile Allâh beyninde bir esrar vâr ki o velîden bilinmez. <\a <^ 
ûj^VI <^ û^ic (Jl \a jj^t tic <ajSÎI öyle olunca mûmâ-ileyhi, velîden yevm-i kıyâmette 
denilir. Âhirette [85-b] veliy-yi mezkûrun indinde olan menzile zâhir olduğu vakitte û' 
f*j^ j*k Uûll ^ Ijj^ Uj ^ Iİa jlS *\U A tahkîkan Hak Celle ve Alâ 
Hazretleri için evliyâ-i emnâ' olucudur. 01 cihetten ki evliyâ-i emnâ' indinde olan 
menzile şu müşâr-ün ileyh olduğudur diyerek yevme'l-kıyâmette, makâmâtlan ve 
menâzilleri zâhir olduğu vakitte herkese böylece ayan olup denilir. Halbuki evliyâ-i 
emnâ' olan zevât-ı kirâm hazerâtı dünyâda ol menzile ile ki gayrîleri zâhir oldular. 
Onlar zâhir olmadılar. ^1 j *l j*U Sj^jo^ j^l jl >1 >H piSlü OJSS oil öLL^t 
<ilîi (> jfla U>j ûj^ t> JS^Ij eUl ^Ift Evliyâ-i emnâ' olan melâmiyyenin gayrîleri 
zâhir olduğu şeylerden ki evliyâ-i melâmiyye dünyâda, onlar ile zâhir olmadı. 01 
gayrîleri zâhir olan şey' Cenâb-ı Vâcibü'l-Vücûd'un mezkûr gayri melâmiyyeye i 'tâ' 
ettiği havâtır üzerine kelâm ile keşiften dahi arz üzerine kelâm ile keşiften dahi [86-a] 
ihtirâk-ı hevâdan dahi mâ' üzere meşyiden dahi kevn ve mükevvenâttan, ekilden ve o 
gayri melâmiyye üzerine zâhir olan şâir şeylerden ve havârik-ı âdâttan olucudur. ^ j*j 
jjLaLuJ! ÜûIc aJ& U ^Jc^\ jjSj <jl ^Ij aSj^z cjajj Halbuki melâmiyyenin gayrîsi 
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zahir olduğu havârik-ı âdât ile rakîka-yı rûhâniyye-yi Cebrâiliyye kendine mümtedd 
olan veliyyi mûmâ-ileyhi kendi kuvvetinde ve that-ı tasarrufunda gayrîleri Cenâb-ı 
Vâcibü'l-Vücûd'un i'tâ' ettiği mezbûr havâtır üzerine kelâm ile keşiften ve emsâli olan 
havârıkdan olucudur. Velâkin âmme-i müslimînin oldukları hâl üzerine ancak 
olucudurlar. Amme-i müslimînin olduklan hâlin gayrisinden havârik-ı âdât gibi olan 
hâllerden kaçınıp ibâ' ederler, ^ Jöj^ ^ JaI VI Hazreti 

Şeyh Muhyiddîni'l-Arabî (efâzanallâh min Fütûhâtihî) buyururlar ki: "Sen âgâh ol ey 
sâlik rakîka-yı rûhâniyye-yi cebrâiliyye kendine mümtedd olan velî ki emnâdan olduğu 
ve şâir [86-b] evsâf-ı âliye-yi sâmiyyeden zikrolunmuş idi. Ancak ol emnâ' olanlar ve 
dünyâda mestûr olanlar ve âhirette menâzil ve makâmâtı zâhir olanlar ancak 
melâmiyyedir ki hâssati şu tarîk ehlidir". Hazreti Şeyh'in ^jUIIİa JaI buyurması 
risâlenin ibtidâsında melâmiyye mahsûs bir tarîkdir. Ve Hazreti Şeyh dahi ol tarîkden 
olduğuna remz buyurdular. Yoksa avâmın melâmiyye tarîk-i mahsûsa değildir, 
zannettikleri gibi değildir ve bu zan bâtıldır. Nitekim risâlenin ibtidâlannda menkûle 
olan Hazreti Şeyh'in kelâmlarından ma'lûm olmuştur ve Şeyh Hazretleri melâmiyye 
olan lmjUI İİa JaI gerek kebîrleri olsun ve gerek sağîrleri olsun emnâ' olduğunu beyân 
etmiştir. ^ j c jj do* ö* îM$ ^ *W\ ^ d*j*S Stf I J u*&âl ûjM 

jjL V 4jSJ ja\ jî jaIUI ^ £Ua* jıt ^Uîl öyle olunca ^ Jaİ olan veliy-yi melâmî 
olan şahs, ümmet-i muhammediyyede Cibril gibi olucudur. Ümmet-i melekiyyede 
Cibril, [87-a] metâi'l-bâtındır. Zîrâ Cibril rûhdur kendi için bâtın vardır. Lâkin Cibril 
zahirde gayr-i metâ'dır. Eğer bir şey' emretse lâkin emretmez is& c> ^ 

Cibrîlin zahirde metâ' olması bir şey' ile emrettiği vakitte farazâ halbuki emretmez 
buyrulduğu zîrâ Cibril (aleyhi's-selâm) âmme-i melâikede bir şey' ile mümtâz olmadı. 
Eğer âmme indinde mümtâz olaydı bir hânk-ı âde ile ve o hânk-ı âde kendüden 
mevtinin iktizâ etmediği şeyden zâhir olaydı kendine ta'zîm olunurdu. Ve emri de 
imtisâl olunurdu. Amme üzerine kendine zâhir olan tefavvuk eclinden ta'zîm olunup 
emri imtisâl olunurdu. Halbuki âmmeden bir şey' ile mümtâz olmadı. Ümmet-i 
melekiyyede Cibril (aleyhi's-selâm) metâi'l-bâtın ve gayr-i metâ' fî'z-zâhir olduğu gibi 
ümmet-i muhammediyyede hâza'ş-şahs melâmî böylecesine olucudur. Ve avâmdan 
hiçbir vechîle [87-b] imtâz olunmazlar. cM$ ^ ^ j j4s V jj jî d ij l_uxu Iİa j 
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Cebrail (aleyhi's-selâm)'ın hark-ı âdât ile âmmeden mümtâz olmadığı cihet ve hâl 
emrin reddine sebeb olmuştur. Farazâ eğer emretse lâkin emretmez velâkin bâtmda 
metâü'l-emrdir. Melâmiyye dahi onun gibidir. c^uâAj ^ ^ *V> ^> uJjj 

jOÎI jjuS aüjVi {> >j ^jtiâJ ü* 1 dk* Dahi Hazreti Şeyh buyururlar ki: "*V> 

cemâatten biz gördük ind- Allah, ibn Tâhmeşt ve ibn Ca' dûn el-Hanâvî emsâli olan 
zevâtı ibn Ca'dûn el-Hanâvî evtâddan olucudur, kebîri 'ş-şân idi." a! ^iî! <-âjUll Iİaj 
^ÎUİI ^ jji^ u^âSIl lM ^ c^j^t jAj 4jmü ^ jLo ^ j 4juİ4 c£-«5Jl ^ *Uj£i ^321 ^Üûll 
5jj jlL Pes imdi şu arif ki zikrettiğimiz makam kendi için olucudur. Nefsinden kendine 
temekkün olucudur. 01 kimesne ki nefsinden kendine temkîn olucudur. O kimesne 
halkullâh'ın akvâsıdır. Zîrâ tahkîkan [88-a] nefis âlemde rubûbiyyetle zuhûru murâd 
eder. Lr*^ ^ üj^ l£ cJjSj jl dıı^u al^Sj SjIIJI ciL-a jl ^ <ulc <&l ^k. flloll Ija uial^aj 
AiiUft ^ V j AİUi! ^ V j 4İ jât V ^ t4b <> aJc j^kj a^ <4L aS <TjS <> £İfl Ajj <> ASili-J 
Halbuki şu makam sahibi Hak Celle ve Alâ Hazretleri kendi üzerine olucu evsâf-ı 
"siyâdet" ten hala 6 etti ve kendini takviye eyledi. Şu cihetle ki bir şey 5 e kün der, zâlike- 

I 

i şey' olur. Rabbisinden mekâneti cihetinden olucu kendinin kuvvetinden oldu. Nefsine 
mâlik oldu ve kendisi üzerine hânk-ı âdeden bir şey' zâhir olmadı. Ne akvâlinde ve ne 
ef âlinde ve ne ibâdetinde t>»2Jl i *uv*\ l ^ A ^ c - i^*-* ^ c^*- 0 ^ Jj^j Lk" lP" j*j 

diuj ji (>=> jVi ^ Alo jUaJt iıl tjjk SrijjiJi şu mezkûr makam sâhibi ol 

tâifedendir ki Resülullâh (sallallâhü aleyhi ve sellem) kendisi üzerine nass eyledi. 
Hadîs-i haseni'l-garîbde, cibâli halk ettiği [88-b] vakitde arzın hareket ve meyd-i 
indinde ve arz sâbit oldu. Ve meydi teskin eyledi. t> İS <^&± t> Uij L> :a£DUİI cJÜa 

Ja lij U : cJlS .*! : J13 ?*U!l «> İSI Ul£ cik t> lij U : £A3 .*UI : J3 T JûB t> İSI 

# <]U*S Jli jl aILuS dta L-âj*j V Ajjau Jl^Sj : J13 î*l j$ll <> İSI lluS C&L 

Melâikeler buyurdular ki: "Ey Rabbimiz Teâlâ, cibâlden eşedd bir şey' halk ettin mi? 
Hak Celle ve Alâ Hazretleri buyurdu ki: "Neam, hadîdi halk eyledim. "Melâikeler 
buyurdular ki: "Hadîdden eşedd bir şey' halk ettin mi? Ey Rabbimiz Teâlâ." Hak Teâlâ 
Hazretleri buyurdu ki:"Neam s nârı halk eyledim". "Melâikeler, ey Rabbimiz Teâlâ 
nârdan eşedd bir şey' halk ettin mi?" Hak Celle ve Alâ Hazretleri buyurdu ki:"Neam, 
mâ' -i halk ettim." Melâikeler buyurdular ki: "Mâ' dan eşedd bir şey' halk ettin mi? " 
Hak Celle ve Alâ Hazretleri [89-a] buyurdu ki: "Evet, hevâyı halk ettim." Melâikeler 
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buyurdu ki: "Hevâdan eşedd bir şey' halk ettin mi? Yâ Rabbenâ" Hak Teâlâ Hazretleri 
buyurdu ki: "Halk ettim." 01 mü'rnin ki yeminle tasadduk eder şimâli o tasaddukunu 
bilmez ve ma'rifet etmez. Yâhud rivâyet-i uhrâ: "01 mü'rnin yeminle tasadduk 
ettiği sadaka-i şimâlinden ihfâ' eder" buyruldu. Zâlike-i mü'rnin hevâdan eşedddir. j 

l^uâa. ^ AjJSJi Lja. Jc- 4İjf?^ cjasjİI Şu mezkûr hadîste zikrolunan hâlet bizim sâbikan 
zikrettiğimiz melâmiyye-yi âlîn olan zevâtın hâlidir. Halbuki Hazreti Resûlullâh 
(sallallâhü aleyhi ve sellem) bizim zikrettiğimiz zevâtı, kuvve ile vasf eyledi. Ve 
tahkîkan kendileri için akviyâda zikr olunan şeyden ekser kuvveti hâsıldır. Ya'ni hadîs- 
i mezkûrede zikrolunan akviyâ ki hadîd ve nâr ve mâ' ve hevâ-i cümlesinden mezkûr 
makam sâhibi olan veliy-yi melâmî ziyâde [89-b] kavîdir. Zîrâ tahkîkan nefs cinsi 
üzerine hubb-i riyâset üzerine mecbûledir. Vaktâ ki veliy-yi melâmî havânk-ı âdât ile 
zuhûr etmedikleri cihetle riyâsetle zuhûr etmediler ve nefisleri üzerine galebe ettiler. 
Nefs üzerine galebe eden kâffe-i akviyâ'dan ziyâde kavîdir. t>j ^ Iİa 

Lulâ& \jJ ujîS &j ıdaJaj tâiü^ a1 JjS Şu nefsin cinsi üzerine hubb-i riyâset üzere 

mecbûl olması nefsin asl-ı cibillesinde hâsıldır. Ve hilkat-i tabîatmda dahî merkûzdur. 
01 kimse ki kendi cibilletinden ve tab'ından çık dense emr-i azîm kendine teklîf 
olunmuştur. Ya'ni bir kişiye hilkat ve tabiatından hurûcu teklîf etmek emr-i azîm teklîf 
olduğu bedîhîdir. Onun için j <> diyen kail emr-i azîm-i teklîf etti. ûW*^ 
Iİa Ju ^jJo cM C) & 4> Öyle olunca ol zât cillpt azametihî Hazretlerini 

nakâyısdan tenzih ederiz ki, mezkûr olan zevât-ı Melâmiyyeye kuvveden terzîk ber 
cihetle ki mûmâ-ileyhim olan [90-a] zevât üzerine hubb-i riyâset cibilli ve tab'-ı iken 
ve cibilli ve tab 4 -ı olan şeyden hurûc emr-i azîm iken kendileri üzerine kolay ve âsân 
eyledi. İİS İİa J1q qc 4İ}jj*İİ 3^ *IS jll j U » » L* I jİİâ. ^1 <âj*-oll ^ ^Lkcl 4jI j 

CjUjSüİ ^ Mûmâ-ileyhim olan tâife-i melâmiyyeye, mezkûr emr-i azam sehîl ve âsân 
olmasınm sebebi; Hak Celle ve Alâ Hazretleri kendilerine ma'rifet-i billâhdan i'ta' 
eyledi ki, kendileri ol ma'rifet için halk olunmuşlardır onları meşgül kılmadı. Halbuki 
onlar Hakk-ı ubûdiyyeti vekâ ile mezkûr emr-i azîm mislinden ya'ni onlar Hak Celle ve 
Alâ Hazretleri kendilerine i'ta' ettiği ma'rîfet-i billâh kuvvetinden nefsin mecbûl 
olduğu riyâset üzere olan harekâtdan onlar hâriç olup ubûdiyyet hakkım îfâ' ettiler ve 



KitâbüU-Tefsîrü'l-Kur'âni'l-Azîm, Bab.95, c. 5 5 s. 454. 
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onlara cibilliyyetleri ve beşeriyyetleri iktizâ ettiği hâl ve ahvâlâtdan mukaddes oldular 
ve mutahhar oldular. Böyle olan zevât-ı kirâm mezkûr olan hadîs-i şerîfde vasf 
olunduğu gibi her şeyden kavidir. Böylecesine Hazreti [90-b] Şeyhü'l-Ekber 
Muhy iddîni 5 1- Arabî (kaddesallâhü sırruhu) es-Sâmî Hazretleri buyurmuştur ve 
Fütûhâfda. böyledir. 

HÂTÎME-İ RİSÂLE-İ MELÂMÎYYE 



Tahkik bilindi ki sâdât-ı evliyâ 5 ancak melâmiyyedir. Ve tahkîkan onlar cemî'-i 
menâzil ve makâmâtı hâizdirler ve tahkîkan onlar mechûlü'n-na'tdırlar. t> V j 

Jjfillj ^SJSII j JjjSİI j c jj*lî c> lW tf* I j4S J j JjU Vj ^1 jS* V Jj*VI Dahi 

onlardan olmayan onları ma'rifet etmez. Zîrâ tâife-i melâmiyye el-be'si avâm ile 
telebbüs ederler. Salavât-ı hamse üzerine ziyâde etmezler. Benân ile müşâr olmazlar. 
Bi-hâli mine'l-ahvâl mümtâz olmazlar. Ne keramet ile ve ne [91-a] hânk-ı âdât ile her 
ne kadar bâtında ashâb-ı urûc ve nüzulden iseler de ve ashâb-ı terakki ve tenezzülden 
olmuş iseler de «m-^j A\ cJj j VI t*5 cJj U ;-u& A\ JlS US jSj ^jI ^ > ^ ı^uâ 

<&t VI ^ :*$> j ^1 fjS JlS US ^jlc f^Jaauj iı! cjjÎj j VI t^i cjjÎj U A\ sâdât-ı 
evliyâ 5 olan melâmiyyenin ba'zısının müşhidi Ebû Bekr Sıddîk (radiyallahü anh) 
Hazretlerinin müşhididir. Nitekim (radiyallahü anh) Hazretleri buyurdular: "Ben bir 
şey 5 görmedim, illallâhı o şeyden evvel gördüm." Ve makâm-ı cem'a işâret oldu. Ve 
ba'zı âhirin müşhidi Hazreti Ömer Efendimizin müşhididir ki (radiyallahü anh) 
Hazretleri buyurdular: "Bir şey' görmedim, illallâhı o şeyle berâber gördüm." Kesret ve 
vahdetin cem'ine işarettir. Ba'zı dahi Osmânîdir. Nitekim Hazreti Osmân [91-b] 
(radiyallahü anh) buyurdular: "Bir şey 5 gördüm, illâ o şeyde Allâh'ı gördüm. 5 ' 
CemVz-zât maa's-sıfâta işâretdir. Ve ba'zıları dahi Alevidir. Nitekim Hazreti Alî 
(radiyallahü anh) buyurdular ki: "<&l VI ^1 <j\ j U" bu kavl-i şerif makâm-ı ayne işâretdir. 
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j) jj^jS cjIS £l£i p 5 Jta ajVI ûİa cjUL* ju <> ^5! ^ Ya 6 ni onlar şu 

âyetin makâmâtının sırrının veresesindendir. V j 1 ^ dy* j JlS US j 

CjIjUİ! *ba qc oj^jsSi ^âjaj Dahî tahkîkan melâmiyye-i mezkûre Resûlullâh 
(sallallâhü aleyhi ve sellem) buyurduğu gibi hadîs-i kudsîsinde lisân-ı akîle tahkik: 
"Benim velîlerim <pW* kubbelerim altındadır ev kubâbî" rivâyeti dahi gelmiştir. V 

Mûmâ-ileyhim, evliyâyı benden gayrı ma'rifet etmez buyurdular. Kubâ-i 
âdâtda onlar hâriç olmadılar. ^ j ^W jjSj ^3^*jj 

l^sLS ^SJ Jlj^lj obUl ^ [92-a] Uİji <Jj *I>S ^uj2ill Melâmiyyenin ba 6 zılan tâcir 
olurlar ve ba'zıları bâyi 6 olurlar ve ba 6 zil arı vâlî ve ba'zılan kadı olurlar. Böylecesine 
şerîat-i garrâyı kabûl edip red etmediği cemi 6 âdât ve ahvâl ile muttasıf olurlar. I û j j 
fUâJl Cıijj^aLjj SjjJ ^ i.u j K* Her ne kadar mûmâ-ileyhim tâife-i melâmiyye 
harame'l-izzetü mahbûblan oldularsa da ve kıyâm-ı âdâtda maksûrât oldularsa da 

p^SBj i5jW öyle olunca ahvâl-i melâmiyeye ne keyfiyetden ülemâ-i avâm ve küberâ-i 
ehlFr-rüsüm ve'l-hevâm mutalli 6 olurlar. Belki melâmiyyenin esrârlan üzerine tâife-i 
melâmiyyeden olmayan ehl-i turuk ve ehl-i kelâm ne keyfiyetden mutalli 6 olurlar? j V 
£^ *^ u t>ull t> Jl^llj je. JjL (> j^iıl Vallâhi mutalli 6 olmazlar. 
Bir kimesne ki zaîfi seminden ve şimâli yeminden fark etmezse ne dilerse kail olsun 
ya'ni ehl-i tahkik olmayan [92-b] ve sîret-i ehli tahkike şâir olmayan avâm ve hevâm 
ehl-i taklîd olduklarından gass ü seminden ve şimâli yeminden fark etmeyen 
kimesnelerdir kavilleri mu'teber değildir. Ehlullah hakkmda eyledikleri tefevvühât 
mu'teber olmayıp cehl ve hicâbâtının âsârlanndandır. Öyle olunca ne isterlerse 
söylesinler cıLSj ^Sb-V <£İj& ?\ û 1 * j 1 ? u JlS U£ dahi İmam Muhammed 
dediği gibi: "Avâm eğer benim kullarım ve kölelerim olmuş olsa ben onları i'tâk 
ederdim. Kulluğa ve köleliğe kabûl etmez idim. Ve velâlelerini dahi kat 6 ederdim." 
Ya 6 ni onlar kullarım idi. î 6 tâk ettim diye benim veliliğimi onlara kat 6 eder idim. Ya 6 ni 
mukallidin olan avâmın mertebeleri dûn olduğuna ve akvâl ve ef âlleri ve hareketleri 
i'tibârsız olduklarım remz ve ta'rîf buyurmuşlar. aLûUÎİ Jl l^SS Ajuj2J! *jl Lj^I ^Sc 
^L. j aJo M JL* ili JUj Uûll ^ ^ 4i£Lâ\ Dahi tahkik Şeyhü'l-Ekber 
Efendimiz Hazretierinin Fütûhât-ı Mekkiyye 9 sinde buyurduğu sâbıkan ibârât-ı 
menkûlede ma'lûm oldu ki şerîat-i külliyye, ahvâl-i melâmiyyedir. Ve makâm-ı 



118 



melâmiyye dünyâda makâm-ı ilâhîdir. Ve Efendimiz (sallallâhü teâlâ aleyhi ve sellem) 
Hacetlerinin hâlidir. Hemân Hak Celle ve Alâ Hazretleri cümlemizi makâm-ı 
melâmiyeye hâiz edip tâife-i melâmiyye'den [93-a] dur eylemeye ve lâzım olacak 
hizmetlerinde sâbit kadem eyleye, âmîn. Bi-hakkı sırr-ı seyyidi'l-melâmiyye ve'l- 
hamdü lillâhi rabbi'l-âlemîn ves-selâtü alâ hâtemi'n-nebiyyîn Muhammedin ve alâ âlihî 
ecmaîn. 
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EK 2. TERCEME-I BEYANI HAKIKATI'L-MELAMIYYE 



OSMANLICA ASLI 
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